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Resumen: Modernidad y religion son categorias que actualmente han cobrado inusitado auge,
en la reflexion sobre la sociedad en general y la de América Latina en particular. Con el &nimo
de contribuir a la discusion iniciada, en este trabajo se analiza la modernidad en tanto concepto
metodologico, el significado que ha tenido en los ltimos quinientos afios de la historia de
México, su impacto en la religion y algunos problemas que enfrenta la Iglesia Catolica ante
dicho fenomeno.

Palabras clave: Modernidad, religion, secularismo, América Latina y cambio social.

Abstract: To better understand society and Latin American society in particular, modernity
and religion are both concepts that have played an unusual interest when doing so. The
purpouse of this article is to analize modernity as a methodologycal concept, its meanings
trough the last five hundred years in the history of Mexico, its impact on religion and how Ro-
man Catholic Church deals with modernity.
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Introduccion

cobrado inusitado interés, en la reflexion sobre la sociedad en

general y los pueblos de América Latina en particular. No
obstante la discusion que han generado estas categorias, todavia
quedan muchas preguntas por responder y problemas que resolver. El
trabajo que ahora expongo, quiere contribuir a la reflexion iniciada.
Desde mi perspectiva, sirve de pretexto para, por una parte, analizar la
modernidad en términos de herramienta que incita para pensar sobre
ella misma y los sujetos que la posibilitan y, por la otra, explorar su

Modernidad y religion son sendas categorias que hoy han

! Agradezco los amables comentarios de Guadalupe Reyes Dominguez a una version de
este trabajo.
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relacion con la religion. Finalmente, siempre a manera de pretexto,
abordo el significado que tiene la modernidad para la Iglesia Cat6lica
en nuestros dias. Para ello, acudo a la categoria secularizacion de la
conciencia de Peter L. Berger (1971).

Pensando la modernidad

La modernidad ha sido una de las caracteristicas que han definido a la
sociedad occidental en los ultimos quinientos afios. En el sentido
lingiiistico, es un término polisémico, alude a muchos fendmenos y
como tal puede explicarse y abordarse de multiples formas’. Como
veremos, independientemente de como se dilucide, la modernidad es
una realidad subjetiva cuya representacion la construye el sujeto. En
este &mbito, su definicion estd vinculada al mismo sujeto, al problema
de los imaginarios que aquél construye; y su analisis a los asuntos sobre
la subjetividad que estudian la fenomenologia y la hermenéutica.

Al abrir dos grandes categorias para ubicar al sujeto en la discusion
de la modernidad, anteponiendo los riesgos que ésto implica, para el
hombre comun esta categoria, tanto por su significado como por los
conflictos que conlleva, tiene un referente empirico que se sintetiza en
el pasar de lo antiguo a lo nuevo, a lo inédito, a lo que no se habia visto,
ni oido. Dicho en los términos mas coloquiales, lo que antes no habia 'y
ahora hay; lo que antes no se hacia y ahora se hace. Ante el nuevo
orden, los problemas del hombre comun son los relativos a su
integracion a éste y a su reproduccion en €él. La transformacion del
nuevo orden aparece en un segundo plano de prioridades, y queda
postergada a la resolucion de estas cuestiones.

Para el cientifico social, la modernidad significa mucho mas.
Significa pensar la realidad desde el plano de lo empirico hasta el de la
abstraccion para problematizarla. A través de este ejercicio, la realidad
aparece no en cuanto tal, como verdad absoluta; sino en torno a sus
multiples posibilidades de configuracion en las que se incluyen sus
igualdades y diferencias; en cuanto a sus transformaciones

El lector podra encontrar tanto los elementos para una definicion de la modernidad,
como los enfoques provenientes de la sociologia clasica para su andlisis en Solé (1976).
Una vision contemporanea de esta definicion y enfoques los podra hallar en Garcia
Canclini (1989), Beriain (comp.) (1996) y Giddens (1997).
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espacio-temporales y los limites subyacentes en estas igualdades,
diferencias y transformaciones. Pensar la realidad en los términos
anteriores, supone poder describirla y representarla conceptualmente.
Como resultado de este ejercicio, la modernidad podria ser la
representacion conceptual de la realidad social, que el analista elabora
para examinar ciertos fendémenos que ocurren en esta realidad, en un
segmento temporal.

En ese primer plano de lo empirico, pensar la realidad como el paso,
con todas las contradicciones, riesgos y posibilidades subyacentes del
antiguo orden socio—politico—econdémico—ideologico, a uno nuevo que
se define en la superacion de esos factores; supone pensar el tiempo,
concebido en términos de historicidad, en que se produce este pasaje 'y
en el cual los componentes del antiguo orden adoptan un signo
diferente’.

Siempre en este primer nivel, pero en uno de mayor precision,
estudiar a la modernidad presupone, la construccion, por parte de los
sujetos, de nuevas formas de relacionarse, de pensar, de actuar, de
organizarse, de hacer las cosas, de concebirse y de identificarse. En
este mismo contexto, la modernidad deviene en un problema que por
ahora solo quiero sefialar, el cual puede ser examinado desde la
perspectiva empirica abstracta. Me refiero a la cuestion de las formas
que en cada tiempo y espacio adquieren la conciencia, las identidades y
laaccion, tanto en lo individual como en lo social. En el segundo plano,
el de la abstraccion, el analista elabora su propia realidad al mostrarla a
través de conceptos y la confirma con las formas, también
conceptuales, como se las representa el sujeto observado; las cuales, no
necesariamente coinciden con las del observador. Dicho de otro modo,
en este nivel, el estudioso transita de la realidad pensada ala realidad
vivida. Misma que, esta ultima, es igualmente pensada.

Desde la particular perspectiva del cientifico social, la modernidad
puede ser comprendida como parte de las herramientas metodologicas,
a las que recurre para el analisis de la sociedad y de los sujetos que la

3 “La modernidad se origina primariamente en el proceso de una diferenciacién y
delimitacion frente al pasado” (Beriain, 1996:10). Al respecto, Giddens dira: “La
modernidad es esencialmente un orden postradicional”, (Giddens, 1997:33).
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componen’. Como categoria analitica, no tiene una sola cara, ni es un
evento unico. Por el contrario, es un evento multiple cuyas
representaciones son igualmente multiples. Concebida como
herramienta que incita al pensamiento, la modernidad ofrece la
posibilidad de disertar de diversos modos a la sociedad, sus sujetos y
aun a ella misma. Pero también, de explicar las diferentes maneras en
que la sociedad, los sujetos y la realidad se articulan y reconstruyen
permanentemente.

Desde la perspectiva anterior, hablar de modernidad significa
hablar de los tiempos y de los espacios en los que este fendmeno se
concretiza; pero también, en sentido inverso, en el que aquéllos
adquieren formas concretas. Del mismo modo, significa hablar de
nuevos actores sociales que orientan y dan sentido al nuevo orden, de
las relaciones que emergen, nuevos problemas surgidos del paso de
uno a otros ordenes y de nuevas categorias de andlisis, que permitirdn
repensar, problematizar y explicar la estructuracién emergente, los
tiempos, espacios, conflictos resultantes y sujetos que lo orientan.

En el anterior horizonte de interpretacion, la modernidad es un
proceso en el que se pueden distinguir tiempos y espacios; pero sobre
todo, individuos quienes a través de sus interacciones,
representaciones e imaginarios establecen, recreandolas
permanentemente, las formas que adquieren aquellos conceptos y la
propia modernidad. Al concebirla como proceso, podemos hacer
cortes temporales y hablar de modernidad temprana, para referirnos a
la que se inicia con la primera gran revolucion industrial de la
modernidad reciente (Giddens, 1997) o de la modernidad como cultura
y sociedad de riesgo, de acuerdo con la terminologia de Anthony
Giddens (1996) y de Ulrich Beck (1996), respectivamente.

Al seguir esta linea de reflexion, la modernidad nos permite
articular lo micro y lo macro, o si se prefiere, los niveles individuales y
los institucionales. Lo cual no es otra cosa que, por una parte, reconocer
que la reflexion sobre la modernidad no s6lo tiene sentido a nivel de la

José Maria Mardones divide en dos grandes grupos a los analistas de la modernidad.
Los neoconservadores, por un lado, entre los que incluye a D. Bell, P. L. Berger, M. S.
Lipset, M. Novak y J. R. Neuhas; y los criticos, por el otro, entre los que ubica a J.
Habermas, C. Offe, K. Erder y A. Touraine (Mardones, 1996).
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estructura social, sino también lo tiene al de las personas que la
componen. Por la otra, no es mas que poner al individuo en el centro del
proceso y con ello concebirlo capaz de insertarse en una sociedad;
pero, sobre todo, a un mundo de vida’ diferente a la de sus predecesores
(Natanson, 1974)°, asimilar las transformaciones que trae consigo la
modernidad, recrearlas y asi construir el nuevo orden que supone dicho
proceso. Mas todavia, le permite elaborar su identidad o ampliarla’,
tomando como referentes los cédigos simbolicos, redes de relaciones,
formas de hacer las cosas, sistemas de creencias, conocimientos,
conductas y actitudes que permean y dan sentido a su mundo de vida.
En suma, es reconocer que la modernidad y el individuo guardan un
estrecho vinculo que imposibilita cualquier intento de hablar de una sin
el otro.

Antes de concluir este apartado, quisiera senalar que la modernidad
no debe entenderse en términos del orden y progreso comtiano. Si
bien, a nivel macro, los nuevos d6rdenes que han emergido en las
ultimas décadas, lo han hecho en aras de la superacion de la vieja
estructura y del progreso de las mayorias; a nivel micro no han
significado superacion de algo, ni progreso alguno y si, en cambio, la
agudizacion de conflictos que pasaron a ser endémicos y del desorden.
Muestras de ello son los fundamentalismos religiosos, el
neoliberalismo econdmico o los regimenes gubernamentales, que bajo
el manto de la democracia, la niegan y también la libertad de sus
gobernados. En una sociedad de fin y principio de siglo, como la
nuestra, la modernidad también tiene sus riesgos. Uno de ellos es la
modernidad negativa o, recurriendo una vez mas a Beck (1974), la
contramodernidad a nivel micro, va contra la “seguridad” del viejo
orden y es para muchos generadora de ansiedad e incertidumbre.

5 El lector encontrara una comprension amplia de este concepto en Schiitz y Luckmann,
1977.

6 Véase Natanson, Maurice (1974), “Introduccion”, en A. Schitz, El problema de la
realidad social, Buenos Aires: Amorrortu.

7 Sobreel concepto identidad ampliada, véase Varguez Pasos, Luis A. (1999), Identidad,
henequén y trabajo. Los desfibradores de Yucatan, México: El Colegio de México.
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Los indicadores de la modernidad

En medio de esa multiplicidad de concepciones, y a lo largo de los
ultimos cinco siglos, los indicadores para definir cuando una sociedad
es o no moderna han variado. Vistos en un sentido euristico, a través de
ellos los analistas han intentado responder preguntas como: ;Cuando
una sociedad se moderniza?, ;en donde empieza y en donde termina la
modernidad?, ;en qué contextos ocurren este principio y este fin?,
(quién la define?, ;cuanto dura?. Sin embargo, como en todas las
fuentes, no siempre sirven para dar respuesta a todas estas
interrogantes. En nuestro afan por resolverlas, en ocasiones tenemos
diferentes argumentos a una misma cuestion. Por ejemplo, la que se
refiere al principio de la modernidad. Para algunos autores, tras
reconocer que la cronologia no puede ser matematica, aceptan
entenderla “...como el tiempo que va de la disolucion —ya claramente
perfilada en el humanismo— del pensamiento medieval hasta finales
del siglo XIX, con fuertes estribaciones todavia en el nuestro” (Torres
Queiruga, 1998:23). No obstante, para el caso de América, es evidente
que se inicia mucho después y que no concluye con el siglo XIX. En
nuestro caso, la modernidad se instaura a medida que decae el sistema
implantado por los conquistadores espafioles y las antiguas colonias se
independizan. Sobre el viejo sistema colonial, autoritario y excluyente,
se yerguen formas alternativas de organizacion de la cosa publica. Por
primera vez se escuchan las voces que proclaman libertad para pensar y
actuar en igualdad de derechos y obligaciones para todos. La
modernidad traia consigo sus propias utopias. Lo cual nos lleva a
preguntar si es posible construirla al margen de ellas.

Otras respuestas en torno a la modernidad que se desprenden de los
indicadores que han servido para definirla y analizarla, son generales.
Hacia fines del siglo XIX, el progreso ascendente e irreversible que
clamaba el positivismo era, sin duda, la marca indeleble de la
modernidad. Para el caso de México, el positivismo estuvo asociado al
liberalismo. Es mas, los liberales fueron quienes lo introdujeron al
pais. De tal modo que liberalismo y positivismo se convirtieron en los
heraldos que anunciaban la llegada de la renovacion a México. Nuevas
formas de pensamiento irrumpieron en los circulos intelectuales del
pais. Las ideas positivistas que recorrian Europa habrian de ser las que
los liberales mexicanos empufiarian contra el pensamiento del clero,
que permeaba a la sociedad (Zea, 1968) a fin de reducir su influencia en
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ella. Cobijadas por Juarez, la Iglesia perdido el poder
politico-ideoldgico que habia detentado. Esta pérdida fue mas patente
en la educacion. Desde entonces, ésta dejo de ser un acto de fe para
transformarse en un acto de la razon.

En el siglo XX la modernidad adquirié nuevo rostro. El progreso
continu6 siendo su referente. En 1910, México optdé por una nueva
estructura. El lema maderista: “Sufragio efectivo y no reeleccion”,
resumia las aspiraciones de libertad e igualdad que clamaban enormes
masas de la poblacion mexicana. Al amparo de dicho lema, parecia que
México se incluiria entre los paises modernos regidos por gobiernos
civiles. A pesar de su revolucion, no entr6 totalmente a la modernidad.
Solamente las élites econdmicas y politicas tuvieron acceso a ella.
Igual que otras naciones de América Latina, México continu6 con una
poblacion mayoritaria asentada en las zonas rurales, analfabeta, cuya
economia dependia de la agricultura de temporal, y practicamente
marginada de los servicios de salud y de aquellos de los que gozaban
las urbes.

Hacia 1970, la migracion rural—urbana, la aparicion de cinturones
de miseria y el surgimiento del lumpem proletariado en las ciudades,
conformaban la muestra mas evidente de la exclusion de amplios
sectores de la modernidad y el fracaso de ésta en América Latina.
Dicho de otra manera, evidenciaban sociedades en las que lo
tradicional y lo moderno, en diferentes dosis, permeaban sus distintos
ambitos®. La experiencia de los paises latinoamericanos nos recuerda
que categorias como tradicion y modernidad no son realidades
empiricas que existen por si mismas; antes bien, son construcciones
conceptuales, como diria Max Weber, de tipo ideal.

En oposicion a nuestra situacion, Estados Unidos representaba el
simbolo mas inmediato de la modernidad. Hacia ese entonces, las
metropolis norteamericanas crecian, la industrializacion era evidente
por todo el pais, la economia de mercado iba en aumento, los sistemas
de comunicacion se desarrollaban a pasos agigantados, el ingreso per
capita de sus habitantes les permitia una educacion y adquisicion de
bienes que se traducian en una calidad de vida, inimaginable para

8 Al respecto, Garcia Canclini (1989:13) dice que en América Latina “..las tradiciones
todavia no se han ido y la modernidad no acaba de llegar...”.
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muchos latinoamericanos. Todo ello sustentado en la racionalizacion,
democracia y trabajo. Asi, los elementos que caracterizaban a la
sociedad estadounidense al iniciar el siglo XX, fueron tomados como
los indicadores de la modernidad a los que los paises del sur debian
aspirar.

En los ultimos afios, dichos indicadores siguen siendo establecidos
desde el exterior. Entre ellos, los mas evidentes son los relacionados
directamente con las politicas neoliberales impuestas por el Banco
Mundial y el Fondo Monetario Internacional. Ahora bien, teniendo en
cuenta que estos indicadores aluden a distintos momentos por los que
ha pasado la sociedad, se constituyen, a su vez, en instrumentos para
analizar la modernidad; vista en tanto proceso y no como un momento
determinado del desarrollo de la sociedad. Por su parte, los poseedores
del conocimiento, de la tecnologia, del capital y del poder politico,
sean civiles o militares, son considerados como los promotores de la
modernidad. Aunque también pueden ser valorados en sentido inverso.
La historia nos ha ensefiado, al menos la que aprendemos en la escuela
primaria, que los cientificos, los empresarios y los gobernantes son
quienes han impulsado la renovacion de sus respectivos pueblos. Hoy,
a la lista anterior podemos anadir a los poseedores de los medios de
comunicacion; sobre todo, a los de los medios electronicos.

(Cuadles seran los indicadores para definir y analizar la modernidad
del tercer milenio o para repensar la del segundo milenio que
concluye?, ;serdn el eficientismo y la calidad total del
neoliberalismo?, ;0 los que se derivan de la posibilidad de éxito en una
sociedad de riesgo como la nuestra?. Al respecto, también cabria
preguntar quién o quiénes estableceran estos indicadores. Yo mas bien
diria, respondiendo esto ultimo, que seremos nosotros los habitantes de
América Latina. Pero para ello, es necesario redefinir la modernidad
desde la perspectiva de las historias y las culturas de nuestros pueblos.

Religion y modernidad

Al centrarnos en el componente ideologico que supone todo orden
social, la religion ha sido uno de los referentes para examinar el
advenimiento de la actualidad. Aunque la religion todavia tiene un
peso indiscutible en la vida de no pocos pueblos, sobre todo de
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América Latina, es innegable que en la modernidad enfrenta diversos
procesos, cuyos impactos van de lo micro a lo macro; pero también de
lo macro a lo micro. La secularizacion’ es uno de ellos. A través de este
proceso, la religion es, visto en términos de lo micro, junto con sus
mitos, ritos y deidades, cada vez menos importante en la vida de los
individuos'’. Independientemente de que sea una accion racional o
irracional, o de que pueda ser aceptada o rechazada, la religion al
momento presente es una decision personal que hace el individuo al
dirigir sus creencias, sentimientos y emociones hacia un ser
sobrenatural''.

A nivel macro, la religion se presenta cada vez mas como un factor
estructurado por la sociedad que la contiene y cada vez menos como un
factor estructurante de ella.

En este proceso, el individuo transfiere a su religion los codigos
simbolicos y valorativos de su comunidad, no asi los de la religion a su
grupo. Es decir, hace sureligion a imagen y semejanza de su sociedad y
de su cultura. Por ello, en una sociedad regida por una economia de
mercado, como la nuestra, no resulta raro que la Iglesia Catdlica no se
haya podido sustraer a la mercantilizacion de sus ceremonias, de sus
santos y virgenes, y de las representaciones de Dios. Con lo cual,
estimula el consumismo que combate. En ambos casos, ya sea a nivel
micro o macro, lareligion ha dejado de ser el eje central que organizaba
las vidas de los individuos y de la colectividad, para convertirse en un

% Joachim Mathes sostiene que latesis de la secularizacién y las tesis de la compensacion
y de la integracion, a la vez que se complementan, constituyen instrumentos relevantes
en la investigacion socioldgica de la religion. “En tanto que la tesis de la compensacion
se refiere al campo microsociolégico, y la de la integracidn al macrosociolégico... la tesis
de la secularizacion abarca el campo de la transformacion social” (Mathes, 1971:81).

0S0n varios los autores contemporaneos que sostienen esta idea. Daniel Bell es uno de
ellos. Para él, “...1a religiéon fue el medio para lograr la solidaridad social...como idea y
como institucion, envolvié toda la vida del hombre en la sociedad tradicional. Pero en la
sociedad moderna este espacio vital se ha contraido enormemente. El racionalismo
socavo el fondeadero esencial de la religion, la revelacion, y el nucleo fundamental de
sus creencias fue desmitologizado para convertirlo en historia” (Bell, 1989:161).

"Sobrela secularizacion, Daniel Bell dice lo siguiente: “...el mundo social de la religion se
comprimio; cada vez mas la religion se convirtié en una creencia personal que podia ser
aceptada o rechazada, no como destino, sino como cuestion voluntaria, racional o no”
(Bell, 1989:151).
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elemento mas de esta organizacion, en una institucion mas de las que se
. 12
compone la sociedad ~.

Desde la perspectiva anterior, la secularizacion" es el indicador
mas fehaciente del advenimiento de la modernidad. Asi, el nuevo
orden que trae consigo, se define por oposicion a la religion; de tal
modo que una sociedad serda mas o menos moderna en tanto sea mas o
menos secular;'* es decir, en tanto mas o menos esté regida por la
religion. En la medida en que los individuos sientan la necesidad de
Dios y lareligion para darle sentido a sus vidas y orientar sus acciones.
Dicho en palabras de Gellner,

...en la sociedad cientifico-industrial, la fe y la observancia religiosa

disminuyen...las doctrinas de la religion estan en conflicto con las de la ciencia,

las cuales, a su vez, estan dotadas de un prestigio enorme... En consecuencia, la
fereligiosa decae. Su prestigio disminuye a medida que aumenta el de surival [la

ciencia]... La erosion de la vida comunitaria se refleja, pues, en la pérdida de la
feyde la atraccion por el ritual (Gellner, 1994:16-17).

(Qué significa la secularizacion?, ;jla disolucion total de la
conciencia de Dios?, jla redefinicion de esta conciencia a partir de
nuevos planos de interpretacion?, ;o el replanteamiento de los
contextos culturales que sustentan la secularizacion? (Torres
Queiruga, 1998). De cualquier manera, independientemente del
significado que le asignemos, es necesario tomar en cuenta que la
secularizacion y la modernidad son procesos que hoy se extienden
hacia los cuatro puntos cardinales del planeta. Pero también es
necesario agregar que su distribucion y los ritmos de sus avances no
son uniformes (Berger, 1971) y mucho menos homogéneos entre los
creyentes; sobre todo entre sectores depauperados, que ocupan los
sitios inferiores de la escala social. En ellos es posible observar

2Este proceso es lo que algunos autores llaman la desinstitucionalizacion de la religion.
Véase Mardones, 1996.

13Sobre el significado de este concepto, sus usos y aun de sus limites, véase Berger, Peter
L. (1971), El dosel sagrado. Elementos para una sociologia de la religion, Buenos Aires:
Amorrortu. Una visiéon de la secularizacion en América Latina puede verse Parker,
Cristian (1993), Ofra légica en América Latina. Religion popular y modernizacién
capitalista, México: Fondo de Cultura Econdmica.

Para una comprension mas amplia de la relacién entre modernidad y religion, véase

Mardones, José Ma. (1996), ¢A donde va la religion? Cristianismo y religiosidad en
nuestro tiempo, Santander: Sal Terrae.

14
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diferentes expresiones y practicas religiosas. En unos casos, éstas se
registran de acuerdo con la doctrina de la Iglesia. Pero en otros,
aparecen bajo formas sincréticas en las que esas expresiones y
practicas pierden su ortodoxia, al adoptar las expresiones y practicas de
otros cultos”. Algunos ejemplos serian los seguidores de rituales
afroamericanos, tanto en las zonas urbanas como en las rurales; los
grupos indigenas de México, Guatemala y Peru, entre otros, cuyo
catolicismo esta asociado con la agricultura y la tierra en general.

Si anteponemos las premisas anteriores, es posible comprender por
qué todavia persisten amplios sectores en las sociedades llamadas
modernas, cuyos integrantes se reconocen como religiosos en su
version mas tradicional. En estos casos, el individuo puede permanecer
en su religion o cambiar a otra. En ambas situaciones, puede ocurrir
que resignifique las formas religiosas tradicionales que le presenten,
segun las nuevas condiciones que envuelven su mundo y su vida, o que
resignifique las nuevas formulas que le ofrezcan como sustitutos de las
antiguas representaciones devotas, con las cuales ordenaba su mundo y
le daba sentido a su vida. La secularizacion, y mas todavia, como
atribuyen algunos, la pérdida de la religion como fuente de sentido de
la vida del creyente, acarrea consigo problemas no resueltos como
pueden ser los relativos a la muerte de Dios. La pregunta, si tiene algiin
sentido hablar de Dios en la modernidad, todavia es vigente. Pero no en
cuanto a discutir su existencia, sino, dicho en términos de A. J. Ayerlé,
en cuanto a la importancia que reviste hoy el significado de la idea de
Dios. El avance de la tecnologia, astronomia, cosmografia, fisica,
geografia, biologia, fisiologia, y el desarrollo que trajo consigo la
[lustracion de la sociologia, antropologia, psicologia y la irrupcion de
la fenomenologia y la hermenéutica, despojaron a la religion de las
bases materiales, culturales e ideologicas, a partir de las cuales se
sustentaba laidea de Dios. Y qué decir de lo que significo el holocausto
para los judios (Armstrong, 1996). En la actualidad, la biotecnologia y
la ingenieria genética continuan ese despojo.

Bal respecto, véase Marzal, Manuel M. (1988), El sincretismo iberoamericano, Lima:
Pontificia Universidad Catolica del Peru.

16(Citado en Armstrong, 1996).
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Si todavia tiene sentido hablar de Dios, pese a lo anterior, la
pregunta inmediata es jen qué términos debemos hacerlo?. O para
plantearlo de otra manera, ;a cudl representacion de Dios nos vamos a
referir?. La pregunta se puede problematizar si recordamos que cada
sociedad, a través del tiempo, ha tenido su propia representacion de la
divinidad. Lo mismo podriamos decir para cada religiéon. Atn entre las
creencias monoteistas, el Dios hebreo es distinto al del islam, y ambos
al de los cristianos. Entre estos tltimos, las diferencias entre el Dios del
Antiguo Testamento y el del Nuevo Testamento son notables. La
representacion de la divinidad igualmente varia entre cristianos,
quienes incluyen la figura de Cristo en su respectivas doctrinas; por
ejemplo, los Testigos de Jehova y los mormones. En el caso de la
Iglesia Catdlica, este problema persiste entre quienes orientan su
pensamiento y accion inspirados en el Cristo historico y los que
proclaman el Cristo vivo. Si se deja de lado a la jerarquia, cuyos
integrantes tienen su propia imagen de Dios, las representaciones entre
los catdlicos estan mediadas por la clase social, escolaridad, cultura e
insercion de los fieles en la estructura de su misma iglesia. O, como ha
sido llamado en el catolicismo, por la experiencia de Dios que cada uno
ha tenido.

Ante esta heterogeneidad, la discusion sobre el problema adquiere
matices diferentes; los cuales de algun modo orientan las posibles
respuestas. En el caso de la Iglesia Catolica, a manera de ejemplo, vale
preguntarse /cuales serian las representaciones que orientarian la
discusion en este ultimo caso?, ;las heredadas por la patristica y la
escolastica, especificamente del neotomismo?'’, ;o reflexionar segin
los referentes del pensamiento de Hegel y Feuerbach, en un extremo, y
la teologia de la liberacidn, en el otro?. Una alternativa seria construir
esas representaciones, pero insertdndolas en la voragine de la
globalizacién y la informatica que nos envuelve. Una opcidon mas, seria
introducir dichas representaciones en las demandas de los
movimientos ecologistas, de género y en pro de los derechos humanos.
Otro tipo de conflictos estrechamente vinculados con el secularismo
son el indiferentismo y el ateismo. O, para decirlo en palabras de Javier

7 Sobre esta corriente, sus representantes mas notables y su evaluacion critica, véase
Macquarrie, John (1975), El pensamiento religioso en el siglo XX, Barcelona: Herder.
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Sadaba, el ateismo en la vida cotidiana'®. En ambos, la idea de Dios esta
ausente. Uno y otro constituyen los extremos de una forma de entender
la divinidad y de concebirse ante ella.

La Iglesia Catoélica frente a la modernidad

La Iglesia Catolica no ha estado exenta de los riesgos que entrafia la
modernidad. Todavia mas si tenemos en cuenta que la creencia que
predica, y ella, misma se encuentran insertas en la cultura y la
estructura de la sociedad. De ese modo, los fendmenos que se registran
en ambas repercuten en el quehacer de lareligion de aquella iglesia. En
este orden, conjuntamente con la secularizacidon de la economia y de la
politica que trajo consigo la modernidad, la Iglesia Catolica enfrenta
hoy lo que Peter L. Berger llama la secularizacion de la conciencia
(1971).

La secularizacion de la conciencia nos sirve como categoria para
retomar algunos problemas ya mencionados y analizar sendos
fendmenos que se entrecruzan y se miran, como si estuviéramos en
medio de dos espejos. Uno es la pérdida por parte de la Iglesia Catodlica
del control que ejercia sobre los individuos y la instituciones que la
componen. El otro, es la resignificacion que hacen sus fieles de la
doctrina que de ella aprendieron. Por el lado de la iglesia, este proceso
ocurre a medida que deja de tener sentido para ordenar las ideas,
acciones y conducta en general del individuo. Tanto en el plano de lo
religioso como en el de lo no religioso, o si se prefiere de lo
intramundano y lo extramundano, '’ los individuos tienen ante si otras
instancias que les proveen alternativas para orientar sus vidas,
pensamientos, anhelos, sentimientos y conductas. En el primer caso, es
por demas evidente el transito que experimenta la sociedad hacia el
pluralismo religioso. En la sociedad plural, la Iglesia Catolica pasa a
ser una instancia mas. Muestras de ello son el crecimiento de las
iglesias surgidas de la Reforma Luterana y la irrupcion por demas
violenta de iglesias pentecostales y de grupos como los Testigos de

18(Citado en Torres Queiruga, 1998).

"9Sobre el uso de estas categorias para el caso de la religion popular en Chile, véase
Baeza, Manuel Antonio (1999), “Imaginarios sociales religiosos: intramundanidad y
extramundanidad en la cultura religiosa popular urbana en Chile”, XXII Congreso de la
Asociacion Latinoamericana de Sociologia, Concepcién, Chile.
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Jehova, los Mormones y la iglesia del reverendo Moon. O bien, la
persistencia de religiones sincréticas amerindias y afroamericanas, en-
tre extensas capas de la poblaciéon de América Latina. En el segundo
caso, el plano de lo no religioso, el pensamiento positivista, el Estado
benefactor, el nacionalismo, la tecnologia, la economia de mercado y
aun el arte, ofrecen al individuo formas diferentes de concebirse a si
mismo y al mundo que lo rodea, de redisefiar sus relaciones con el exte-
rior y los demas, de redefinir los codigos culturales aprendidos en su
socializacion primaria y de reconstruir el mundo, y también la misma
idea de Dios. En ambos casos, ya no resulta herejia decir que el
individuo ha dejado de regir su pensamiento, conducta y expresiones
intelectuales por principios inspirados en la religion. No son pocos los
obispos™ y aun el Cardenal Joseph Ratzinger’', prefecto de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, y el Papa Juan Pablo II”* que
asi lo han reconocido.

Por el lado del individuo, la secularizacion de la conciencia tiene
lugar conforme se replantea el pensamiento religioso que internaliz6
—a través de su socializacion religiosa—, adquiere otras formas de
explicacion de si mismo, del mundo que lo rodea y de su relacion con
¢éste y los demads que lo habitan. Vista como proceso, la secularizacion
de la conciencia no necesariamente implica el abandono total de ese
pensamiento, ni de las actividades y conductas que de ¢l se desprenden.

20En su intervencion en el Congreso de Profesores de Religion Catdlica, celebrado en
Madrid, el arzobispo de Granada Mons. Antonio Cafiizarez Llovera expreso: “El lenguaje
sobre Dios, y Dios mismo, ya no cuentan, han pasado a ser insignificantes en el espacio
publico. Las consecuencias son graves y nos conducen a una quiebra de la humanidad”
(Diario de Yucatan, 20 de noviembre de 1999).

21 Al recibir el doctorado honoris causa por la Facultad de Derecho de la Universidad
Lumsa de Roma, el Cardenal Ratzinger dijo: “El sentido de lo sagrado ya no tiene casi
significado para el Derecho, el respeto de Dios y de lo que es sagrado para los demas
dificilmente se convierte en un valor juridico; se le antepone el valor de la libertad sin
confines a la hora de hablar y juzgar. La vida humana se convierte también en algo de lo
que se puede disponer, el aborto y la eutanasia ya no quedan excluidos de los
ordenamientos juridicos” (Diario de Yucatan, 13 de noviembre de 1999).

22Durante una de sus audiencia ante peregrinos en la sala de audiencias Paulo VI del
Vaticano, Juan Pablo Il declaré: “A causa de una difundida indiferencia religiosa, o del
rechazo de lo que la recta razén y la Revelacion nos dicen de Dios, se desvanece en
tantos hombres y mujeres el sentido de la alianza de Dios y de sus mandamientos”
(Diario de Yucatan, 26 de agosto de 1999).
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Las razones son multiples. Una de ellas es la insercion del pensamiento
religioso en la cultura del individuo.

Como resultado de ese replanteamiento, el hombre puede darle otro
significado a los principios y dogmas religiosos aprendidos, a su idea
de la Iglesia y a la misma representacion de Dios. La secularizacion de
la conciencia tampoco implica el rompimiento con la Iglesia por parte
del individuo. Tales serian los casos de los misticos, de los videntes, de
quienes disienten con la jerarquia o, como en el caso de Job, con Dios.
En todo caso, dicha categoria significa, igual que Prometeo, la
apropiacion que el individuo hace de la doctrina y de los poderes que,
de acuerdo con la tradicion de la misma Iglesia Catdlica, le fueron
concedidos a su jerarquia por la divinidad. Pero también puede ocurrir
que si abandone totalmente sus ideas y practicas devotas o que se
vuelva indiferente ante ellas. Vista como categoria de analisis, la
secularizacion de la conciencia nos revela como se produce este
proceso, las formas de conciencia resultantes y como crece la cantidad
de catolicos que confrontan su realidad con las ensefianzas de su fe.

Por el lado de la jerarquia eclesiastica, la secularizacion de la
conciencia implica un riesgo adicional a la pérdida del control que
ejercia la Iglesia sobre sus fieles y atn para la reproduccion de sus
funciones al frente de ella. En un sentido amplio, la secularizacion de la
conciencia implica la posibilidad que tienen los laicos para
comunicarse directamente con Dios, ser escuchados y obtener su
respuesta. A traves de esta comunicacion, los feligreses pueden
confesar sus pecados ante El, ser perdonados, darle gracias y recibir su
merced. O, como en el caso de los bautizados en el Espiritu Santo,
predicar el evangelio, bautizar a otros, hablar en ciertas lenguas con
Cristo, orar por los enfermos, imponerles las manos, expulsarles los
demonios y sanarlos de sus males fisicos y espirituales. Es decir, los
laicos también pueden dar lo sagrado a los demas, con lo cual
prescinden de dicha jerarquia.

Ante la situacion anterior, la secularizacion de la conciencia nos
revela los esfuerzos que la jerarquia de la Iglesia Catolica hace para
mantener la obediencia de sus fieles a sus ensefianzas y retenerlos en su
seno. En unos casos, su empefio surte efecto. Pero en otros no. Cuando
esto ultimo sucede, las alternativas que tienen los fieles no son muchas.
Una es quedarse con el dogma, pero adoptando ideas y conductas
contrarias al magisterio; las cuales pueden ser producto de su
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interpretacion de éste. En este caso, la disidencia puede ir desde el
simple desacuerdo hasta la total confrontacion con dicho magisterio y
la jerarquia eclesiastica. La otra opcion es, como resultado de esta
confrontacion, buscar un grupo religioso cuyas doctrinas coincidan
con su realidad, ideas y conductas. Mas todavia en aquellos casos en
los que el individuo recibe alguna sancidn por parte de su Iglesia.

Tratando de concluir

Es evidente que la Iglesia Catdlica ha perdido su centralidad en la
sociedad y en numerosos individuos que la integran. Lo que para otras
personas, en otras épocas, era vox dei, hoy no es mas que la opinion de
un sector social. Al ampliar la perspectiva del analisis, esta pérdida de
centralidad se traduce en la pérdida del poder ideologico que la Iglesia
Catolica, especificamente su jerarquia, poseia en otros tiempos. Hoy
ya no tiene la exclusividad en cuanto dadora de sentido a la vida,
pensamiento y conducta de la gente. Otros representantes comparten
con ella la oferta de paz, de sanacion, de salvacion y del encuentro con
la divinidad después de la muerte.

La merma de este poder se traduce en la del control sobre la
interpretacion de su doctrina y la conducta de sus feligreses. En
paginas atrds decia que el individuo ha adaptado la religién a su
sociedad y su cultura. En este sentido, asi como la modernidad en su
version neoliberal ha traido la flexibilizacién de los sistemas de
administracion del trabajo y de las formas de produccidn, la
secularizacion de la conciencia ha dado lugar a lo que algunos analistas
denominan flexibilidad dogmatica (Mardones, 1998). Asi, podemos
entender la conducta de las mujeres que recurren a anticonceptivos y
acuden a recibir la comunion, la de narcotraficantes que asisten a misa
o patrocinan la fiesta del Santo Patrono, la de jovenes que se consideran
catolicos y se niegan a creer en los angeles y Satands, y la de las perso-
nas de uno y otro género y de diferentes rangos de edad, quienes
interpretan libremente los Mandamientos o dudan del Génesis y del
Apocalipsis.

Dicho de otra forma, la modernidad representa para la Iglesia
Catolica la pérdida de su hegemonia; ya que ahora el hombre prescinde
cada vez mas de los ejes que le proporcionaba la religion, para ordenar
su mundo y darle sentido a su vida. A cambio, recurre a la buisqueda de
nuevas directrices con las que habré de reorganizar su entorno y darle
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sentido a su existencia. Las cuales puede encontrar en su propia
religion, en otra o fuera del terreno religioso.

Las estructuras sociales y culturales que posibilitaban su
centralidad han dejado de tener vigencia entre los individuos. El orden
econdmico estd al margen de la religion, el politico y el legal también,
en tanto que en la vida cotidana el hombre prescinde cada vez mas de
ella. Hoy se yergue frente a nosotros la version neoliberal de la
modernidad. En su afan de constituirse en el gran dogma del milenio
que nos envuelve, busca construir un orden moral y cultural que lo
legitime. La individualizacioén de la religion es parte de esta busqueda.

Lo antes dicho alude al futuro de la religion en general, y de la
Iglesia Catdlica, en particular, para el caso de América Latina. Al
mantener la hipdtesis de la consustancialidad de la religion al
individuo y su sociedad, surgen un sinnimero de preguntas. ;Cual sera
el tipo de religion que pervivird en los proximos tiempos?, ;serd la
religion para el consumo de nifios y ancianos, en tanto que las grandes
masas de la poblacion permaneceran indiferentes?, ;persistiran las
iglesias como las conocemos hoy?, ;qué idea de Dios predicaran?. Si
es asi, (como el individuo se ligara con €1?, ;volveremos a la religion
domeéstica?, ;volveran los cristianos a la iglesia primitiva?, jsera el
Movimiento de la Renovacién Carismatica en el Espiritu Santo la
alternativa para los catolicos?, ;se impondran las religiones de oriente
a las de occidente?, ;quién decidira el rumbo que habra de seguir la
religion?, ;seran los seglares o la jerarquia los que dictaran el nuevo
orden mundial?, ;la secularizacion de la conciencia dard lugar al
desplazamiento de las jerarquias eclesiales?.

Muchas mas son las preguntas que habria que plantear para concluir
la reflexion sobre modernidad y religion; por ejemplo, las relativas a la
inmanencia y trascendencia de Dios, o las que tendrian que responder
por qué, a pesar de que la religion ha perdido sentido, vastos sectores de
la poblacién de América Latina contintian practicandola.
Efectivamente, muchas mas son las interrogantes y respuestas que
habria que exponer. Pero si asi lo hiciera, como diria Juan el
Evangelista, “pienso que ni aiin en el mundo cabrian los libros que se
habrian de escribir” (Jn 21, 25).

vpasos@tunku.uady.mx

Recepcion: 24 de mayo del 2000.
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