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Resumen: Este ensayo se refiere a la sujecién o conversion de los miembros de la
congregacion pentecostal Maranatha, en un territorio michoacano en México, usando como
fuente principal de andlisis los testimonios y entrevistas obtenidos alo largo del trabajo de
campo. Da cuenta de como se articula la manera de ver el mundo y comportarse en él, de
interiorizar losvalores, lascul pas, lospecadosy externarlosatravésdelaspropiasvocesdesus
narradores; reconstruir |os rasgos que caracterizan a converso como un sujeto en constante
blusgueda, con la imperante necesidad de ser alguien, més que de encontrar una identidad
perdida, mostrando en la parte Ultima una estructura literaria construida a partir de los
testimonios recuperados.

Palabras clave: sujeciéon o conversion, congregacion pentecostal Maranatha, estructura
literaria, testimonios recuperados.

Abstract: This rehearsal refers to the subjection or conversion of the members of the
Maranatha pentecost congregation, inamichoacan territory, in Mexico, using as main source
of analysis the testimonies and interviews obtained along the field work. It gives account of
how isarticulated theway of seeing theworld and behavinginit, internalizing values, blames,
sinsand to externalize themthrough the own voicesof itsnarrators; toreconstruct thefeatures
that characterize the convert like a fellow in constant search, with the prevailing necessity of
being somebody, morethanfinding alostidentity, showinginthelast part abuilt literary struc-
ture starting from the recovered testimonies.

K ey wor ds: The subjection or conversion, Maranatha pentecost congregation, literary struc-
ture, the recovered testimonies.

A maneradeintroduccion

significado religioso en una sociedad: 1o sagrado/lo profano; a

este planteamiento lo acompafia la idea implicita de un
progresivo deterioro de lo religioso frente a lo social; un divorcio
existente mas en el discurso y las relaciones institucionales que en €l
campo de los hechos. Otra idea explicativa es pensarlo como una
diferenciacidny, consecuentemente, unajerarquizacion decreenciasy
sistemas religiosos presentes o recreados en las relaciones sociales

L a secularizacioén religiosa puede entenderse como pérdida del
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diarias; reflexion que parece mas congruente con el caso estudiado
aqui.

En la perspectiva de la secularizacion, sefialan Blancarte (1991) y
Lipovetzky (1993), se estudialarelacion sujeto-sociedad atravésdela
religion, asi como laconfrontacidny respuestas, enlo religioso, anteel
impacto de la modernizacién, industrializacion y urbanizacién. La
transformaciény funcionalidad delareligiénenlavidadelos pueblos,
delasciudades, enlamigracion del campo aéstas, no seexplicapor €
divorcio entrelo sagradoy lo profano: eslabusguedadelarealizacion
en lahistoriadelasaspiracioneshumanas. Asi entendido, €l fenGmeno
de secularizacion no puede desligarsedel demodernidady, menosaun,
del de pluralismo religioso.

Laidea central es analizar, a través de Historias de Conversion al
neo-Pentecostalismo, ¢Quiénes son estos nuevos sujetos? ¢Como
construyen un estilo nuevo o aternativo de ordenar su vida cotidiana
(nueva para ellos y para el escenario donde habitan)? ¢Estan
transgrediendo los patrones sociales de la“ mayorid’ catdlica, basados
principalmente en la normatividad ofrecida por la congregacion que
seleccionarony, mésaln, en larecreacion que deellahacen apartir de
sus trayectorias de vida?

En este caso," se considera que el sujeto social converso participa
activamente en lareformul acién de su quehacer y en laconcepcion del
mundo; se encuentrainmerso en lablsgueda permanente de un orden
distinto, detransicion entrelo que Desea Ser y |o que es efectivamente.
En este sentido, la conversion religiosa se traduce en una via de
cambio, en un proceso que vade un pasado-presente deteriorado hacia
un presente-futuro prometedor; de construccion de identidad a través
delareligiosidad que adoptd. Cabe aclarar que dichaadopcion remitea
la posibilidad del sujeto de conocer, recuperar, recomponer y/o
rechazar o quelainstitucionreligiosale ofertay no solo aescoger una
opcion contenida en el abanico de posibilidades del campo religioso,
asumiéndolacomo totalidad enlaciudad de Zamora, Michoacan, lugar
en el que sedesarroll6 € estudio.

En torno ala conversion religiosa

En el campo religioso zamorano las modificaciones del contexto enun
periodo no mayor a 30 afios (crecimiento de la mancha urbana,
industrializacién de la ciudad, diversificacion de las organizaciones
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religiosas, incremento de la poblacion y de las congregaciones
protestantes, etc.) perturban el “orden moral” cat6lico vigente
introduciendo asus habitantes en un importante proceso de transicion,
de refuncionalizacion de lasidentidades, de las organizaciones, delas
formas de pertenenciay de creencia.

Rolando Campiche (1991) reflexiona y cuestiona el uso del
concepto de pertenenciaa permitir solo €l andlisisdelainstitucion por
pensarla como quien delimita el campo analizado, como dictadora de
un control total. En esta linea, €l autor reconoce en la pertenencia
voluntaria, y més alin en la autodefinicion de esta pertenencia, unavia
de andlisis sociolgico antes localizado en la psicologia social y en
Rodriguez Brandao.

Ladimensiénreligiosase midesiempre, por unlado, entérminosde
las distanciasentre comportamiento y las actitudesdelosindividuos, y
por € otro, en las normas de laorganizacién religiosaalacua ellosse
declaran pertenecer. El vocabul ario utilizado por |as escalas de aprecio

LAl pensar en un acercamiento a ese claroscuro objeto, el procedimiento metodolégico
para efectuar el estudio se desarroll6 en tres momentos, en parte consecutivos pero
siempre pensados como articulables. El primero implicé poco més de un afio y medio de
trabajo de campo, con la intensién inicial de darme cuenta qué tipo de fenémeno queria
conocer.

La seleccion de la congregaciéon neo-Pentecostés Maranatha, dentro del amplio
universo de pentecostalismos, se debi6 principalmente a que su trayecto histérico de
formacion refleja procesos importantes de adecuacion al contexto zamorano para
sobrevivir en lo cotidiano. Ademas, la riqueza de su conformacién como grupo permite,
al acompafiarse de algunos otros referentes, presentar una gama variada de Ser
Pentecostés en un territorio determinado.

El acercamiento a la congregacién Maranatha se dio en las Sesiones Dominicales,
después en las reuniones de jovenes solteros, de adultos casados, adultas casadas,
nifios y, finalmente, de ministros. Asistir a estos grupos organizados regularmente en
género, jerarquia y generacion se presento sin dificultades mayores. Mi presencia fue
interpretada, primero, como una forma de “promocién” de la congregacién hacia otros
espacios; meses mas tarde las relaciones cordiales y frecuentes (mas la posibilidad de
lograr un nuevo adepto) me permitieron implementar registros escritos, fotogréficos,
videograficos, efectuar entrevistas dentro y fuera del Templo e incluso aplicar un
cuestionario al 40% de la poblacion asistente regular previamente seleccionada que me
proporcion6 mayor informacién sobre el grupo y elementos para definir con qué sujetos
podia construir historias de conversion.
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del apego o de la integracién a la iglesia (...) es revelador de la
pertenencia del modelo mencionado (Campiche, 1991:75).

Autodescribirse catélico o protestante reviste una significacion; no
interesasi |os autodefinidos son considerados asu vez miembros dela
institucion o no. “El debate teérico se desplaza hacia las
definiciones-delimitaciones de lareligiosidad”. La pertenencia como
viade aprehensién essuplidapor ladeidentidad y, en particular, por la
autodefinicion de ésta en relacion a la pluralidad de modelos de
identidad propuestos por lasinstitucionesreligiosas. Asi, el acudir ala
autodefinicion da cuenta de laindividualizacion de la creenciay, asu
vez, de unaidentificacion plural.

Gimeénez (1993) se acercatambién alaidentidad “ socia religiosa’
desde una“ antropologia de la subjetividad” y acepta que la nocion de
identidad forma parte de “una teoria de las representaciones y de
eficaciaen el proceso de construccion simbdlica del mundo social”, y
evitar reducirla como reflgjo de algunos niveles privilegiados de la
estructura social. Su tesis central sobre la identidad es que ésta se
desarrollaenlainteraccion socia, enlaconfrontacion cotidianaconlos
“otros’, en la comunicacién simbdlica con “los demas’ (término que
hace pensar en Heller, 1982).

Laprobleméticadelaidentidad (...) serelacionaesencialmente con
la autopercepcion y e autorreconocimiento de los propios actores
sociales; variables éstas que no son directamente observables desde la
posicion del observador externo. Concluyamos entonces que la
identidad supone, por definicién, € punto de vista subjetivo de los
actores sociales acerca de su unidad y sus fronteras simbdlicas,
respecto asu relativapersistenciaen el tiempo; asi como entorno desu
ubicacion en e mundo, es decir, en el espacio socia (...) Por eso
identidad, en cuanto autodefinicion, autorreconocimiento o
autoadscripcion, siempre se confronta digamos que de manera
dialéctica con la heteroidentificacion, el heterorreconocimiento y la
heteroadscripcion; de alli que se produzcan inevitables desfases o
desequilibrios inestables entre los polos contrapuestos (Giménez,
1993:3-9).

Giménez se refiere alos cambios de filiacion religiosa individual
suponiendo una estabilidad en laidentidad de este sujeto y una clara
definicion al interior de los diversos circul os de pertenencia; trasladan
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laideaal campo religioso y alasidentidadesindividuales que en él se
articulan, y el asunto se complica en su aplicacion.

Peter Berger en El Dosel sagrado (1971) serefiere alaconversion
religiosa como una “migracion entre mundos religiosos’ 0 como
“transferencia individual de un mundo religioso a otro”. Giménez se
pregunta con respecto aestainterpretacion si esposible explicar dicha
conversion con base en un “calculo de utilidades’. Acude aLoredana
Sciolla parajustificar su interrogante:

Laposibilidad conceptua deladecisiéndecreer radicaen queno se
puede tener una creenciay al mismo tiempo saber que tal creenciaes
fruto de una decision instrumental (Giménez, 1993:46).

Frente a esta dificultad el autor se acerca ala propuesta de Pascal,
gue contempla a la conversion como una “racionalidad subjetiva’ o
“imperfecta’ en la que el sujeto asume comportarse como S creyera
buscando €l creer de manera progresiva; posicion que se enfrenta al
modelo de laracionalidad objetivade latradicidn utilitaria. Loredana
Sciolla, con base en Perelman, sugiere partir de lo “verosimil” y 1o
“razonable” acorde con una situacion concreta y no de valores de
verdad; salvando asi ladiscusion entre accionesracionales-utilitariasy
acciones inconscientes. Las “decisiones radicales’, dice Giménez en
relacion a este modelo, suceden frecuentemente en un doloroso
proceso dedeliberacion intima. “ Lo que en estos casos esta en juego no
esninguntipo deinterésracional, sinolapropiaidentidad o, mgor, la
clase de persona que uno quiere ser”, alimentado en general por un
“agentesimbdlico externo” que bien puede ser el pastor, unvecinooun
familiar converso.

Los rasgos reconocidos por Giménez en otros autores son
atractivos, pero parece gque esta expresion de la dindmica cultural es
aplicableatodo fendmeno de cambio deidentidad. Existe, en €l terreno
religioso especificamente, un desfase cronol 6gi co entreel momento de
aceptarse publicamente afiliado aunacongregaci on determinada, caer
en € vacio, y la adaptacion gradual de comportamiento con sus
“hermanos’ de credo a través de los ministerios y € pastor como
instructores, como administradores de laidentidad de sus adheridos.

Un angulo tedrico que Kokosolakis introduce nuevamente al de-
bate, pero que se dibujabadesde €l inicio de este apartado con Rolando
Campiche(1991), esver latransformaciondelareligion en lasociedad
moderna desde el punto de vistadel voluntarismo y la eleccion.
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L as nociones de sal vaci0n se han transformado sigil osamente desde
unatradicion comunal a una concepcién personalizaday voluntariosa
moderna, incluso aquellos que practican la religion dentro de las
concepciones tradicionales, reinterpretan su fe en e contexto de su
experiencia diaria (...) Para e analista contemporaneo del cambio
religioso es crucial comprender que la caracteristica méas simple del
mundo moderno es que la eleccion es un vaor superior y no sagrado
(Kokosolakis, 1993:14).

El filosofo francés Gilles Lipovetzky sostiene como tesis principal
gue en estos momentos de posmodernidad existe una autonomia
generalizadadelaindividualizacion frentealosdogmasreligiososy de
cualquier otro tipo.

El compromiso frente a los dogmas ha menguado por el
compromiso libre, el que toca a la vida cotidiana queda vivo (...) El
individualismo significano el rechazo de Diossinolaautonomiafrente
al dogma (Lipovetzky, 1994:29).

LaBibliay sus escenarios derecreacion

El grupo no es algo natural sino socialmente formado. Por €llo, es
obligado conocer cudl eslasimbologia, |os mecanismoscon loscuales
lareligion, o mejor alin lainstitucionreligiosa, lograunaidentificacion
colectiva, un sentimiento de pertenencia al grupo gue le da mayor o
menor cohesion segun su efectividad. La modificacion de un
mecanismo de comportamiento o préctica religiosa como forma de
reafirmacion de lainstitucion adoptada muestra un angulo débil en la
propuesta que varios autores asignan a P. Bourdieu (me refiero ala
concepcion del campo religioso y sus actores como un territorio
clientelar, un mercado de bienes ssmbdlicos y materiales en donde se
encuentran las instituciones como oferentes y los conversos
potencial es como demandantes). Se consideraentonces que esmas Util
valorar el uso queel sujeto leasignaalo escuchado que el valor que su
productor le confiere. Naturalmente que con esto sedistrae laatencion
al sujeto més que alainstitucion.

L os discursos emitidos por las autoridades hacia la congregacion,
recuperando ideas de Miquel Sobrer (1985), se basan en la relacion
intimaentrelarealidad que el sujeto inconverso vive como natural y la
interpretacion que sobre ella se produce en la Biblia por medio de un
actor socialmente capacitado paraello. En lacongregacion Maranatha
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sus miembros anuncian recibir como cotidiana una relacion entre la
naturaleza de los hechos del mundo inconverso y la escritura como
obra de Dios que representaa su vez ala Gracia; asi, parael converso
entender este discurso es entender a la Gracia divina misma'y, por
tanto, establecer vias propicias para obtenerla en este mundo.

Sin embargo, este juego entre laescrituray su interpretacion relata
solo un proceso estatico, unilateral, que no explica una dinamica de
conversion como laobservada. Serequiereentoncesde” unjuego entre
el textodivinoy el antitexto humano” (Miquel, 1985:40). El converso,
potencial o militante, reconoce ambas voces como radicalmente
diferentesy se acercaaalgunadeellasrefuncionalizando su contenido
de acuerdo con sus necesidades.

El juego entre texto y antitexto debe posibilitar el didogo en la
mente de cada uno de losfeligreses; al mismo tiempo que su dinamica
alternadebe erigir y consolidar laposiciéon del que escuchafrenteala
autonomia del latinazgo (Miquel, 1985:42).

Dos actores son constantes en el discurso: el pecador y Dios. Este
primero essinénimo detodo |0 humano, |o mundano, lo otro, lo queno
esDios o que se opone aDiosy asu palabra. Paraddjicamente, afirma
Miquel, ser humano es estar en oposicién a lo divino pero, bagjo la
l6gica del discurso descrito, solo en esta condicién e ser humano
puede acceder a ser converso, ser salvo.

Todos los mitos biblicos recal can la oposicion hombre-Dios: Adan
desobedece, Abraham desobedece, Job juega la carta de la paciencia,
Pedro duda; Jesucristo, Dios hecho hombre, encarnaesaopciony nola
resuelve ni laelimina. Lapolarizacion carne-espiritu tan traidaen toda
la literatura cristiana no parece otra cosa gue la internalizacion o
individualizacion delaoposicion fundamental y tienevalor individual
mientras que la otralo tiene colectivo (Miquel, 1985:43).

Cada una de las partes que componen el discurso es un
“microcosmos’ del discurso en general. Estas fracciones cuentan con
un juego bipolar entre texto y antitexto; en ellas se sentencialaaccion
del pecador y se le enfrentala conducta que la divinidad aprueba. Los
comentarios enfrentados son constantes y varian de acuerdo con la
lineatematicaque &l pastor o quien dirige el culto ha seleccionado con
sumo cuidado. En la parte Ultima del discurso se regresa al tema cen-
tral, no sin antes haber hecho una acuciosa revision del
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comportamiento cotidiano del Ser Pecador y describir o descifrar a
partir del texto el Deber Ser del cristiano.

Enlosdiscursosquelaautoridad producey susfeligresesrecrean es
necesario atender acuatro elementos, detectadosen larevision del ma-
terial etnogréfico. Estos testimonios fueron recabados en los rituales,
gue es donde se produce, recibe y desconstruye el discurso.

+ Laexistenciade un enemigo comun que puede materializarse en la
iglesia catdlica y su capilla vecina, en la iglesia distinta a la
“nuestra’, o en e Diablo, e mal, etcétera.

» La referencia a un pasado sociocultural coincidente y de
necesidades-valores similares en los congregados; condicion
evidente en los testimonios que de su conversién hacen los dias de
culto.

» Lapresenciade un lider carismético, entendido como refuerzo dela
pertenencia hacia un grupo puede ser un tercer elemento.

« Finamente, ese proyecto de vida, de mundo, de estilo de vida
ofrecido a través del discurso oral en los servicios y contenido,
aungue con versiones diferentes, en la escriturade laBiblia: el ser
salvo; posicion contraria a “otro”, a no salvo, a pecador, a
Inconverso.

Todos estos elementos sefial ados en este apartado se mimetizan o
manifiestan en la expresion de sus autores, pero siempre estan
presentes. Durante una reunién dominical en la congregacion
Maranatha, €l Pastor marcaba una separacion entre € saber de este
mundo y el conocimiento divino:

L os sabios son aquell os que se saben una sabiduriajactanciosa, los
sabios (interrumpe €l tono y discurso). Quiero hacer un paréntesis y
decirleaDant quenolo estoy diciendo porque é llego, pero yo quiero
decirte unacosa: hay gente que sabe mucho (lo dice gritando) pero que
sabe mucho de lo poquito de tanto conocimiento que hay. Pero los
sabios que se mueven en una sabiduria humana de esas jactanciosas,
superficial, solamente se mueven en el &reahumana. Pero ¢sabes qué?,
Dios no le esta revelando su conocimiento a ese tipo de gente. Los
entendidos presumen de que tienen conocimiento pero solo es astucia
mundanar, paramanejarseen el mundo (...) Peronotienenlo principal,
el conocimiento de las verdades salvadoras. Tienen problemas con la
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esposa, tienen problemas con los hijos como cual quier otrafamiliay(...)
Esto no searreglacon sabiduriashuecasy filosofia; searreglapidiendo
larevelacion de los secretos de Dios.

Es innegable que las organizaciones protestantes, a través de sus
discursos y acciones, construye valores, realidades sociales de
transformacién, objeto obligado de este estudio. En laspalabrasde una
joven conversa de Zamora, se observaladicotomiaentre el Bieny el
Mal, las “herramientas de lucha” en esta batallay la necesidad de un
testimonio permanente; todos, dispositivos que lainstitucién religiosa
define como recursos indispensables de cualquier “buen cristiano” y
gue se traducen ala par en un mecanismo de control.

El Diablo constantemente te estda provocando a que caigas,
principalmente cuando no eres cristiana, cuando la “casa’ no esta
ocupada por Dios. El Diablo te dice“ para qué eres cristiana, nadamas
teestas privando de muchas cosasy no logras nada, quele hacescaso a
Diossi tepuedesdivertir’. Esoesreal y él te puede atacar mentalmente,
no puede meterse (y sefialasu cabeza) pero puede molestar rondandoy
diciendomeal oido eso. Pero nosotrosloscristianostenemosformasde
defendernos si estamosfuertesen lafey s estamosfirmes, o seaenla
lecturay en laoracion. Si veo que € Diablo me estd molestando lo
corroenel nombrede Cristo porque Diosmediolaautoridady el poder
paradecirle“largate en el nombre de Cristo, vete Satanés’ . Pero puede
ser un cristiano que no esté fuerte espiritualmentey el Diablo 1o puede
tirar y pisotear. Por eso un cristiano siempre esta listo, atento; es una
vidadelucha. Nosotrostraemos siempre nuestraBibliaporquedice ahi
guelaBibliaeslaespaday que debe estar desenvainada. Unaespadaes
paradefendersey lavidadel cristiano esbonita, unavidamaravillosa,
pero es una vida de lucha y tienes que estar muy fuerte en el Sefior
porque si no las personas malas y los acechos del Diablo te tiran;
también las tentaciones del mundo (abril 4 de 1993).

Para concluir, el discurso del pastor propicia cuestionamientos
internos provocados por los constantes y cotidianos gemplos y la
personalizacion de éstos. Si el discurso no esta dirigido aun sujeto en
particular, que es la situacion mas frecuente, se mangjan en éste un
numero considerable de situaciones, de interrogantes y de personajes
para gue la poblacion se identifique con alguno de ellos; se vea
reflejado él, en algun vecino o familiar y se propicie un proceso de
credibilidad del discurso y de quien lo emite. Credibilidad promovida
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por €l pastor através de sus referentes biblicosy cotidianos que hacen
pensar al converso en el contenido del discurso como entresacado dela
palabradivina, laBiblia. El discurso crealailusion deinfundir realidad
a su auditorio, “nos vemos en su realidad y, asi, somos’ (Miquel,
1985:45).

La palabra de quien predica, aquella retérica popular, despierta la
doble conciencia de cada uno de los integrantes del publico: la
concienciadel pecador, por unlado, y laconcienciadel redimido por €l
otro. Condicion que, a su vez, lo invita a sentirse parte de la
congregacion, le induce a pensarse miembro.

Pero laverdad no existe en el discurso mismo. Laverdad, s existe,
seencuentraen laaceptaciony recreacion que hagael converso de este
discursoy, por tanto, essubjetiva: cadauno deloscongregadosrecibey
recrea lo escuchado segun su trayectoria religiosa, laboral, familiar,
etc. Loquesi esveraz esel discurso como estrategiade poder, comoun
mecanismo establ ecido para propiciar o mantener un modo de accion
sobre |la constante o eventual accion de los otros’.

Aqui se pretende dar cuenta de como se articulalamanerade ver el
mundo y comportarse en él, de interiorizar los valores, las culpas, |os
pecadosy externarlos, através de las propias voces de sus narradores;
reconstruir |0s rasgos que caracterizan al converso como un sujeto en
constante blsqueda, con la imperante necesidad de ser alguien, mas
gue de encontrar una identidad perdida.

El individuo que acepta un cambio de religion y congregacion
religiosa determinada es un sujeto social que buscaformas aternas de
desarrollar un estilo de vida. Creer en algo, nos dice Fernando
Gonzélez (1994), noimplicaser otro inmediatamente después de haber
asumido el cambio; “existe laresistencia, laduday la desconfianza;

2 El texto es generador de una multiplicidad de lecturas sostenidas por un conjunto de
cédigos superpuestos e imbricados. “El objeto de la critica es liberar el texto y restituirle
su abundancia semantica reconstituyendo los codigos y los modos de significacién que
lo sustentan” (Guiraud, 1972:104-105). Esta Ultima parte se refiere a la sujecién o
conversion de los miembros de la congregacion pentecostal usando como fuente
principal de andlisis los testimonios y entrevistas obtenidos a lo largo del trabajo de
campo.
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pero también el empefio, el esfuerzo y la lucha diaria que €l sujeto
realiza para poder adoptar una nueva creencia’.

El rasgo que atraviesa todas las interpretaciones sobre las
conversiones, sefialaDe la Torre (1993) es que

... ésta produce un cambio de identidad personal (y) laforma en que cada sujeto

jerarquiza estos motivos de conversion da los matices para entender la

conversion individual (...) En este sentido, la manera en que € sujeto se

compromete con su huevo estatus de vida estar a deter minada por los motivos que
lo impulsan a convertirse.

La religion, comentd Bonfil (1993), es una matriz productora de
sentido; uno de los esguemas ordenadores de mayor importancia en
todas | as culturas. El cambio de profesion religiosano selimitaauna
modificacion en las creencias intimas del individuo, abarca
dimensiones de la realidad que en otros momentos se consideraban
aenasalo religioso.

En este proceso de significacion es donde el signo toma
frecuentemente ladimensi6n simbdlica, abarcando nuevos campos de
referencia. El concepto de representacion social designa unaformade
conocimiento especifico, el saber del sentido comun. La
representacion puede entenderse como un acto que restituye
simbdlicamente al o ausente 0 que aproximalo lejano; pero resultamas
productivo pensarla como capaz de sustituir lo presente. De esta
manera, el proceso no se limita a la reproduccion “sino a la
construccion y conlleva en la comunicacion una parte de autonomiay
de creacién individual o colectiva’ (Hernandez, 1994:2).

Estructuraliteraria del proceso de conversion

La idea de que existen funciones que constituyen los elementos
invariablesdelaestructurade un relato, traduciendo las circunstancias
particulares como variables accesorias, reduce el andisisde untexto a
componentes cuyo sentido no estaarticulado con un contexto historico
social, sinoen €l sistemaderelacionesformal esque se establecen entre
Si.

Gonzélez reflexiona sobre los conceptos de institucion total, de
sociedad pandptica-disciplinariay dediscurso hegemonico, afirmando
que

... no se puede perder devistatodo aquello queresiste ala voluntad devigilar y
purificar, que no se deja interrogar, esas excreencias no superfluas que
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prosperan no necesariamente en los bordes sino en el tejido mismo del grupo
(Gonzalez, 1994:77).

Lo observado en las congregaciones durante el trabajo de campo
esta empapado de este divorcio, entre el discurso totalitario de la
institucion religiosa y la refuncionalizacién que de é hacen los
congregados.

Este Ultimo apartado busca recuperar ambos sentidos del andlisis.
Por un lado, se presentaunaestructuraliterariaconstruidaapartir dela
continuidad |16gica encontrada en cuatro testimonios de conversion y
cinco entrevistas orientadas hacia este fin. Por €l otro, se aplica esta
estructura a un solo caso, cuyas caracteristicas especificas permiten
gjemplificar la continuidad l6gica del esquemayy, principalmente, los
diversos mecanismos que se articulan en un complejo proceso de
conversion.

El relato de conversion, entendido como texto, contiene
representaciones del mundo construidas por quien lo narra y
compuestas por humerosos elementos, por signos. Los sistemas de
signos, recuperando a autor, permiten investir de una significacion
anal6gica las formas del mundo natural 0 humano: “Son sistemas de
transcodificacion que significan (que dan sentido @) una experiencia
por medio de otra experiencia que le impone asi su estructura’
(Guiraud, 1972:110).

Definiendo a la fuente principal de este apartado, a relato o
testimonio de conversion, conviene recuperar a Carrasco (1988) quien
lo entiende como un género narrativo oral, destinado alareproduccion
literaria de las etapas existenciales de un individuo en e que se da
cuenta delastransformaciones operadas sobre él, tras |a aceptacion de
un sistema de representaciones simbolico-religiosas del mundo
(Carrasco, 1988:7-8). Estas narraciones estan estructuradas apartir de
lineas generales comunitariamente sancionadas que dificilmente dan
pieainnovacioneso desviacionesliterarias. Agregaria, ademas, quees
un conjunto de elementos articulados, entre si y como
unidad-totalidad, que asumen funciones especificas.

La estructura elaborada parte de lasideas de Claude Bremond que,
esguematicas en exceso pero Utiles para estos fines, separan en dos
sectores el estudio semiologico del relato. El primero se refiere alas
técnicas de narracion y el segundo a las leyes que rigen €l universo
narrado; derivando éstas a su vez en dos niveles de organizacion:
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(Una que) reflegja las exigencias logicas que toda serie de
acontecimientos ordenadaen formaderel atos debe respetar so penade
ser ininteligible (y otraque) agregaaestas exigenciasvalidas paratodo
relato, las conversiones de su universo particular, caracteristico de una
cultura, deunaépoca, deungéneroliterario, del estilodeun narradory,
en Ultimainstancia, del relator mismo (citado en Pérez-Pisonero: 14).

El andlisis de las narraciones dio por resultado una estructura
literaria organizada en siete posibles momentos que se ordenan en
cinco diferentes niveles de accion. Aplicandolaa un caso concreto, la
funcion del personaje principal (el converso) esdirectay la secuencia
de las etapas es clara (mostrando los motivos, las conductas de los
diferentes agentesy el final esperado).

Lapresentacion de la estructura esta organizada de acuerdo con los
niveles o etapas que la forman. En cada una se presentan 10s rasgos
generales y los significados principales localizados en la narracion.
L os fragmentos mostrados son parte de un testimonio registrado en
casi 100 cuartillas a rengldn seguido. Como sefiadé, no es un caso
paradigmatico, pero si ofrece unariquezadeinformaciénenrelacion al
resto de las narraciones que obtuve. Se entiende que la continuidad
|6gica del esquema es un abstracto-concreto construido en 'y con un
namero reducido de narraciones recuperados de una sola
congregacion. Es evidente también que no todos | os sujetos sociales se
hacen conversos y que no todos los conversos viven condiciones
similares. Sin embargo, laintensién del uso de estaherramientaesmas
conocer un fenémeno que explicar sus “generalidades”.

Pertenece a unamujer de 36 afios que se dedicaa hogar y produce
pan en escal apequeiiaparavenderlo enlascelebracionesdel cultoalos
hermanos de la congregacion. Ademas, elabora algunas prendas de
vestir por encargo y para uso personal. Estudié el primer grado de
secundaria y un diplomado en obstetricia (1975). Es uno de los
miembros méas constantes y activos de la congregacion Maranatha.
Est4 casada con un varon de 39 afios que trabaja en E.U.A., quien
regresa del estado de California cada 3 0 6 meses y permanece en
Zamoraun periodo més corto que € que seretira. Tiene tres hijos: un
nifio de 14, unanifiade 12y un nifio de8. Viveen unacasarentadade 3
cuartos, de los cuales usa dos como dormitorios y uno para cocinar.
Esta se encuentra ubicada en la colonia Revolucion, a noreste de
Zamora;, mancha urbana, formada por invasores de tierras de cultivo,
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gue no tiene un ordenamiento espacial claro: sus calles se entrecruzan
sin respetar proporciones similares, las casas en su mayoria son de
paredes de maderay techo de carton (el ladrilloy concreto se observan
ennomasdel 25% delasviviendas), losserviciosdeaguay drengjeson
insuficientes y el cana de riego (que da forma a la coloniay corre
paralelo al camino deterraceria) setransformaen un foco peligroso de
contaminacion para los habitantes.

Sstema de desencantamiento y degradacién personal-social

L aautopercepcion de un estado de degradacion es, invariablemente, €l
nucleo generador de un proceso de cambio. Este se objetivacomo una
falta, una norma que se ha cumplido al revés: vivir en e engafio,
cometer €l error, ser pecador, y es personificada através del mal, los
vicios (propios o de agentes gque influyen en la vida cotidiana del
narrador), lo mundano tentador y seductor.

Detodas | as representaciones que el abora en esta etapa, 10 que més
impacta en su relato es la existencia de un doble proceso de
des-idealizacion: primero, personal, en e sentido de no aceptar ser
capaz de llenar |as expectativas de todos | 0s agentes o instituciones en
donde participaba activamente (la unidad familiar, escolar, religiosa
catdlica, vecinal, comunitaria) y, en un segundo momento, la
Incapacidad de estas instituciones de satisfacer las necesidades que el
narrador reclamacomo bienes ganados por su trayectoriadeviday que
le niegan. La culpa que laconmociona (estar embarazaday ser madre
solteraen edad temprana) y quelahace verseimperfectaantelosotros,
esreducidaanadaal reconocer enlos*otros’ unaseriedeelementosde
imperfeccion.

En la narracion de esta etapa de preconversion se subraya con
insistencia la transicién de una vida engafiosamente plena hacia otra
cargada de una andmia multidimensional, cuyas causas son diversas
(aun cuando pondere un factor entre ellos, el error cometido) y de la
cual adquiere conciencia s6lo a partir de un proceso de
desencantamiento de si mismay de los otros.

La expresion fenoménica de esta anOmia es la angustia, la
desesperacion, laausenciade objetivos; condicionesque seenfrentan a
una situacion econdmica estable. Los agentes que se inscriben agui
como aliados serdn méstarde entendidoscomo adversarios (el padre, la
madre, el sacerdote).
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Todo, todo mi tiempo fui catdlica, ... esalgo quevivi y que nosotros
siempre decimos, es donde yo naci, en lareligion catdlicanaci, felizy
en ciertamaneraami si me gustaba. Desde nifia, desde |os ocho afios
me gustaba mucho participar en algunos eventos que se hacian. En ese
tiempo no daban catecismo, |0 que empezamos NOSotros... yaquecreci,
gueyatuve como de 11 a12 afos, yaentonces ese afio buscabaayudar,
noir solamente, sino ayudar, semeencargd ami preparar losnifiospara
la primera comunion... como a los 13 afios a mi me nombraron
presidenta de jovenes y yo organizaba, muchos nifios ahorita ya,
sefiores ya casados con hijos y recuerdan. Organizabamos kermesse
y... me gustaba ser siempre muy activa

... meplaticami papacuando €l fuejoveny é dicequetambiénasi le
gustaba. Veiaami papay ami mamaqueles gustabamucho activar en
laiglesia, y sobre todo con este sacerdote pues |o tomaba muy en
cuenta. Ellossiemprecasi por loregular lorecibianen Iacasaparadarle
el aimento... Ultimamente no, pero en ese tiempo venian a los
seminaristas...

Conviviamucho y eso me hizo conocer muchas cosas dentro delo
que era la religion, lo que yo podla observar de las personas, por
ejemplo, el sacerdote... deahi pase en esemismo tiempo auninternado
demonjitasy pudever y pudeviviry eso... A lamejor eramuy fanatica

... YO siempre vivi un poco apartada porque mis papas asi eran, a
bailes no iba, no me permitian, mi papa no me permitia... lagente me
queria... le estoy yo diciendo de religion catdlica, 1o que estuve
viviendo, loquepudevivir. Despuésals, 16 afosfuecuando estuveya
en €l internado. Claro yo yano eraunanifiita. Y o podiaver que en ese
lugar no eratodo real... Las monjitas me tenian mucha confianza, yo
estaba estudiando |a secundariapero yo estabade recepcionista, en ese
lugar... delos 15 alos 19 como que yo me fui un poquito retirando, es
mas, yo salia del rancho del lado de mis papés, con el proposito
solamente de estudio.

Acabo de decirle que tengo 4 afios (de conversa), pero yo ya desde
los 18 afios me estaba saliendo, porque, lo fuerte que hubo fue que yo
tuveunnovioy mi nifio... imaginate algo sucedid eso en mi casacon mi
papa asi, es muy fuerte.

Entonces ahi, mis papés siendo muy apegados con e sacerdote no
me dieron &l apoyo y yo pude muchas veces acercarme a sacerdotey
decirlequeyo nuncaqueriasalirmedelacasay cometer otro error... no
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que se justificara lo que habia hecho, pero yo necesitaba que me
apoyaran, porque asi como se me estaba haciendo, se me estaba
rechazando...

... Enlacasa, enlacasademispapas, pues maso menossehapodido
vivir... mis papés pues son unas de | as personas que tienen en ese lugar
un rancho, que tienen mas dinero.

Incertidumbre y busqueda personal

Despuésdel “impacto” al reconocerseimperfecto, el narrador sufreun
fuerte proceso de interiorizacion de culpa (suya y de los otros)
autocuestionando su estilo de viday sefial andola como incorrecta. Lo
distintivo agui es que reconoce como mala, inmoral, inapropiada e
insatisfactoria su forma de comportamiento y lade lasinstituciones o
autoridades que codificaban su actuar; introduciéndose en un proceso
de reflexion y basqueda de formas distintas para ordenar su vida.

Entoncesalli fue cuando yo yavivi, cuando quise defendermeyano
era por la religion, yo buscaba una salida por ali, no pude, se me
cerraron las puertas. A los 19 afios yano aceptabatodo |o que se hacia
alli... porqueledijeron ami [p]apa, |e deciael sacerdote, no, dice, pues
€s que tu ya no tienes que degjarla salir para ningun lado, tienes que
estarlaaqui, latienesqueestar vigilando bieny... 0 sea, eraunapresion,
realmente yo no vivia, definitivamente mi vida en ese tiempo estaba
deshech [ 7] pero dentro de mi no me queriasalir, yo no queriallegar a
otrolugar... Yo eralaconsentidadelacasa, yo soy laprimera. Mi papa
sereiade mi, fue muy duro, mi papame queriay le doliamucho, y en
ciertamanera, en toda su asperezay todo, pero buscaba que estuviera
yo con é, pero como que mi mama era un poquito mésdura, y ellale
decia a mi papay mi papa se ponia en contra mia... me acercaba a
sacerdote y el sacerdote me decia: No p[ue]s tienes que aguantarte
porquetl telo buscastey ahoratelo aguantasy nadama... no me daban
sdliday yo sentia durisimo, durisimo eso.

Pero habia una cosa que a mi me hizo pensar mal de lo que me
habian ensefiado, de lo que yo habia aprendido, del amor que a veces
escuchaba que se decia, era que cuando yo aparezco embarazada mi
mamamediceunacosa, dice: Mirahija, si tinoquieres, si tino quieres
tenerlo, no tieneste llevo aun lugar y tu abortasy se acab6. Algo me
dolia tanto eso porque yo desde el momento que estuve embarazada
quise mucho ami nifio, yo sabiaqueera, yo sabia... yo sabiaqueera, yo
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sentiaque eraun varoncitoy yolo amaba, y yo lo defendiaantetodo lo
gue se opusiera, mis papas, todo.

... Entonces|llegael tiempo en el que mi nifio nace que fuevaaser,
vaacumplir 14 afios el 27 de abril, mis papas me mandaron acon mis
tios...

... ahoraveo y creo que ciertamente la palabra de Dios es verdad
porque dice la palabra de Dios que Dios nos conocio desde antes de la
fundacion del mundo, yo en cierta manera ahora puedo observar esas
cosas que me sucedieron y como yo en ningln momento me senti tan
sola. No, no, siempre sentiaen mi que algo me empujabaaenfrentar la
realidad, y que mi nifio era ago mucho més grande que toda la
situaciones sociales que se presentaran...

Después de ahi dice que é antes ya habia ido a una iglesia
(protestante) antes de casarnos, aunaiglesiacristiana, pero puesno se
qué problema hubo ali en ese lugar y é se dgj6. Pero si conocia un
poquito. Sabia sobre que no erabueno laidolatria, quelaidolatriaera
en contrade Diosy todo eso. Cuando nos casamos él medeciaesoy yo
le decia: ¢cOmo puedes decirme tales cosas? y luego tomaba ¢como
puedes decirme tales cosas? y luego me dices cuando estas tomando.
Y o no te creo nada. ¢sabes qué? Mira, yo he aprendido desde nifiay es
mas, quiza hastaati mismo te estudié el catecismo, yo no me acuerdo,
pero ala mejor a ti mismo te estudié el catecismo y ahora quieres
ensefiarme tu, jolvidate! no te creo nada. Y si me sigues [7] diciendo
€s0, mira, soy capaz hasta de separarme de ti, nos separamos 'y tu le
sigues asi.

Definicién previa de un proyecto alternativo

Es aqui donde se dibuja el permanente proceso de “renovacion”, de
“retorno a buen camino”, como un proyecto viable de viday, mejor
aun, como unatareadivinaacumplir. Lainiciacionimplicaunaforma
distinta de percibir e mundo, una concepcion bipolar en donde la
separacion entre e mundo terrenal y el mundo salvo es necesaria,
aunque aln no claramente definida. Los agentes participantes en esta
etapaseidentifican, no como aliados, sino como obstéculosaeliminar;
nuevas autoridades se enfrentan a ellos y son aceptadas como
sobrenaturales.

Pues Dios hizo algo muy hermoso. Y o sufri mucho después de que
nos casamos porgue €l tomaba, por su vicio... Nomas que dentro de
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todo pues realmente cuando yo me casédije: Yolovoy aquerer. Y eso
eralo queami me haciaestar fuertey soportar todos|os problemasque
viniesen y paso que loo [luego] Ilegd un tiempo en € que yayo me
sentiatan presionada, tan presionada, que ahoraveo unacosaque Dios
mismo, en mi, haciaqueyo le hablara, 0 sea, yo yano rezaba, o seaque
como me ensefiaron el rosario y todo eso... no, no, sino que yo hablaba.
Y orecuerdo queyo ledecia: Sefior, si tino hacesalgo anuestravida, si
tlno nosayudasnosvamosaseparar... yanoibaalaiglesia.. El llegba
durar hasta 18 meses sin venir y casi sin mandarme dinero y yo si
trabajando bien duro, yo no podia dejar de trabajar. Y o gercia como
enfermera, gjerciacomo costurera, mi tienda, bueno, delo queviniera
hacia, pero estaba yo en mi casa. Y j[Di]os!, cada dia era peor y en
medio de todo esto, vienen y me hablan del sefior, me hablan de que si
podia cambiar mi vida... Y me empezaron a hablar, pero éstos fueron
los testigos de Jehovéa pero sus ensefianzas ami no me gustaban... veia
gue metian mucho temor en cuanto hablaban delaprofeciao méasbien
del Apocalipsis, yo no entendia. Pero seria como unos tres meses
cuando viene un sobrino de é... De mi esposo, viene este joven de
Estados Unidosy meempiezaadecir uno de sus cuiiados de mi esposo,
me dice: ¢Sabes qué? dice, fijate que vino é es hermano, dice, jy
supieras lo que estd hablando!... Entonces yo dije: Bueno, jAhora si
voy! Perodije: No posahoravoy paraqueno mecuenten... mellevémi
Biblia catdlica: A ver en qué me los agarro.

Proceso de mejoramiento

La construccién de un estilo de vida alternativo adquiere agui mayor
nitidez (aunque nuncatotal menteclarani libredel riesgo de caer, de ser
engafado por e Mal) cuyo modelo referencial es una compleja
amal gamaen constante reel aboracion, compuestapor €l varon perfecto
Ilamado JesUs, la descripcion de su comportamiento gjemplar en la
Biblia, lasinterpretaciones que de esta pal abrahacen losagentesque el
narrador escuchay acepta como sujetos con autoridad, la observacion
de los comportamientos y testimonios que sus hermanos de credo
tieneny, entodo ello, laexperienciapersonal, latrayectoriadevidaque
el narrador posee. Al no encontrar coincidencias posibles, seintroduce
nuevamente a un proceso de busgqueda para localizar espacios
socio-religiosos coherentes con sus necesidades.

El sacrificio, aceptado como conducta voluntaria y meritoria, se
hace necesario si acambio seobtienelarecompensade ser salvo, deser
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alguien distinto. Los obstaculos alibrar o adversarios aeliminar seran
enfrentados con mediosy agentes aliados: laBiblia, otros testimonios
de conversion, la solidaridad de los congregados y el identificarlos
como hermanos de credo, |os apoyos materiales, etcétera.

Y llegué yo (a la congregacion Maranatha) por primera vez, y
preci samente estaban viendo Juan 14,6 donde dice la palabra de Dios
“Yo soy el camino, laverdady laviday nadie vaal Padre si no es por
mi”. 'Y abrolamia, y digo jAy si, eslo mismo!... Y acuando terminan
dedar el mensgjey de cantar me dijeron ami asi, o ledijeron alos que
g[s|tdbamos alli: Si aguien de ustedes quieren aceptar a Sefior
Jesucristo en esta hora, que pase a frente. No yo dije: p[ue]s yo paso,
¢quieres acercarte a[l] Sefior Jesucristo? jSi, con mucho gusto! y ya
pasé, y oramos, pero de ahi hubo un gran cambio, ya, enlo que erami
persona, y no solo eso, sino también en mi familia, y casi sin... ya
cuando sali estabayo llenade gozo, traiaun gozo queyo creia, quetodo
lo queyo sentia, anadie leibaa parecer malo, anadie absolutamente a
nadie. Y o estaba llena de gozo y como que habia despertado y v[e]ia
masalay veiadiferente. Y ese gozo, esaaegriaqueyo traia, esapaz,
yo queriatransmitirlaalos demés... jAy no! Fue tan terrible eso para
mis papas, fue un golpe, pero golpeterrible. Y recuerdo queal otro dia
yo sentia deseos de volver ir aescuchar y de hacerle preguntas... Por
gjemplo.

Yano duré @ mucho porque en ese tiempo a é le persiguieron
mucho, 0 sea que... hubo una persecucion tremenda, a €l y a este
ministro... hace 5 afos, no, hace 6. Entonces la gente fue y le dijo a
sacerdotey mandabaalagentelo apedreaban... El sacerdote decia: En
ustedes esta que esto siga, porque esto es como una llamita que si
ustedes|o degjan, seincendia, despuésvaaser unincendio. Quiso decir
que después ibamos a ser muchos. Entonces de ahi, ya que conoci yo,
meencerréun afio, no participabade ningunafiesta, demisa, ni meiban
apedir asi rezos. Y un afio medediqué aestudiar laBiblia. [Ha]biaotra
personaal lado mio que ellatambién habia conocido, por los testigos,
pero que no estabatampoco de acuerdo con ellos, pero que si fue muy
iniciativa para que empezara a ver la Biblia también, ya nos
comunicamos y lo que haciamos era... Nosotros duramos un afio,
estudiando laBiblia, delas 10 delanoche alas 2 delamafiana. Nunca
en el dia... Yacuando todo el rancho se habiadormido. Asi esque en
ese afo, ya cuando yo ya fui convertida, no tuve en ese afo
persecucion, sino que estaba encerrada escudrifiando, y pude darme
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cuentadetodo o que decialapalabrade Dios... ... Entonces cuando se
cumple un afo, viene otro hermano de Estados Unidos, pero éste
acababa de ser convertido al4, en Estados Unidos, alafueron muchos
convertidos y casi en e mismo tiempo, y llegan a rancho y se dan
cuenta gue yo estaba estudiando la Biblia.

Mi papayahaciaun afio que se habian enojado porqueyofui conese
hermano... me dice directamente ami: Mirahija, si ti no dgjasestoy
vuelvesal lugar dondetl naciste que eslaiglesiacatdlicay queesala
que tu tienes que obedecer, soy e primero que te echo fuera de este
lugar, o sea, de la comunidad, é fue y habl6 con el sacerdote, era el
mismo sacerdote... Para esa hora, habia un cierto temor porgue ya
habiamos visto |a gente, estabamos nerviososy como diciendo: Ojala
que no suceda nada, 0 sea, ojaaque no suceda que vengan y que pase
nada... NOS pusimos a orar y esto nos trgo paz, nos trgo, pues,
tranquilidad, esperar yatranquilos, pero yacuando estahaciendo asi un
poquito de oscuro si llegaron. Pero ¢sabe qué? salieron de misay todos
los que fueron a misa fueron por nosotros, todos... Entonces llega mi
papa, y toca, y dice: Pues ya, ya venimos por ustedes. Y nosotros de
pronto pensamos que na da] mas mi papa ¢no? Pero yacuando salimos
estaba todo rodeado, es mas, rodearon la casa, porque pensaban que
nosotrosibamosacorrer, pero no teniamos motivos paracorrer ¢no?Y
rodearon la casa. Algunas personas iban con pistolas... nos llevaban
por delante por todalacalle. En esto, lagente siempre crey6 queyo era
lalider...

El (sacerdote) mandd hacer unosfolletitos, unos folletos como una
advertencia parair, para que no fueran [a] ir con nosotros ¢si? Pero,
tremendas cosas asi y atodos selosdio, atodalaiglesia...lagente més
se violentd, en ese tiempo... Eramos 3 familias y eso les molestaba
mucho. En ese tiempo, hermano, empezaron a bgjarse cuando nos
escuchaban en una puerta 0 en otra, bagjaba toda la gente, y nos
apedreaban lacasa. Dejaron todas|as casas como coladeras porque era
techo de asbesto... Entonces esto duro un afo... Viendo la situacion,
alade Estados Unidos vino un Pastor, y no un ministro, también esla-
tino, si pero alé& esta tiene iglesia. Y fue terrible también porque
estdbamos en la casa de uno de los hermanos, cuando dicen: Fijese
hermanaque quién vienepor delante detodalagente essu papa. Erami
papa. Erami papael que veniacon todalagente... Yallegd un tiempo
en el gue nosotrosyano éramostan libresde salir porqueasi enlacalle
nos atacaban, aungque no fuera hora de culto, solamente porque
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saliamos ¢si? Todos |os hermanos asi, estuvieron por mucho tiempo,
losvaronesno eranlibres... losnifiosen laescuelanuestroshijosfueron
también maltratados a causa de esto. Los maestros si intervinieron en
esto... A favor, afavor... Todos nuestros hijos vivieron de cerquitas
todo lo que estaba sucediendo...

Pues mire que, ese dia fue una de manifestaciones de Dios... no
salimos paraafuera. Solamentelosvaronesy el Pastor queledigo que
venia de Estados Unidos, la gente estabarodean... Y yo recuerdo que
todas nos unimos en oracion, junto con los nifios, dentro de una pieza
donde no nos escuchdbamosy recuerdo que, hermano, nada mas paso
como 3 minutos, asi, que empezamos a orar nosotros, y
inmediatamente se calmaron todaslasvoces, y todo setermind. No, no,
ni se hizo tampoco nada, sino que se terming, se termind todo aguello
gue estaban diciendo, porque en un momento alguien dijo: No tenemos
nadaquéhacer... jExacto!, no encontraron motivo, porqueaguel varon,
aquel hermano, estaba hablandol es pal abra de Dios, no cesabaen todo
el momento de estarles hablando palabra de Dios, todo e momento...
Seretiraron, se fueron todos. En un momento dijimos: P[ue]sya, ¢qué
pasd? No se oiahada. Y nosotros realmente ese dia nos gozamos una
primera vez manifestado €l poder de Dios. Una primera vez que
pudimos ver que realmente, Dios estaba con nosotros. Nosotros a
través de la Escritura aprendiamos que, nosotros siempre vamos a
presentarnos, en medio de toda la situacion, debemos presentarnos
justos... Diosdice: “Quedaos quietos que yo peliaré por vosotros” ¢si?
Y dice en la palabra de Dios que ellos degjaron se quedaron quietos,
dice, y aquellos sevinieron sobre ellos, dice lapalabrade Dios, y ellos
quedaron muertos, 0 sea, Dios pelid por ellos... ¢si? Y aqui, en esto
nosotros podemos ver que realmente que este pueblo, este pueblo que
nos persiguid y que hizo tales cosas, ha quedado en cierta manera hay
mucha muerte espiritual. Ahorita, definitivamente, ni siquiera ni a
misa, ni a nada de eso.

... hubo algo cuando en diciembre gque ¢ya ve que se hacen las
posadas?, en cierta manera pues seguiamos nosotros las raices
tradicional es, en este tiempo ya es diferente, pero en ese tiempo asi |0
haciamos y la gente volvia a sentir mucho eso Y en ese tiempo se
vuelveareunir lagente... jBueno! Entoncesserelinelagentey nosdice
que dejaramos eso, y que si ho de otra manera nos iban a quemar las
casas con gasolina. Nosotros teniamos si sentiamos un poquito de
temor, estabamostiernititosen el evangelio... El 5 defebrero, llegaron
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ellos (los maridos de Estados Unidos). jAh! y viene otravez el Pastor.
Y aeralaterceravez queveniacon ellos... Pero, cuando lagente sedio
cuenta que ellos iban a venir, las autoridades me dijeron, que no
querian que nadie entrara al rancho, no querian definitivamente a
nadie, a nadie querian... hermano, trajeron como unos 50 hermanos,
hermanos y hermanas... De Guanajuato... Pero, dé§eme decirle antes
que paso... Se estabaanunciando por el micréfono que sereunieratoda
la gente en la cancha: Invitamos a toda la gente que se relina en la
cancha porque hoy vamos a darle solucion a problema de los
hermanos... 10 que querian era traernos a nosotros ala plaza, para asi
decirnos delante de todalagente... nosreinen en la cancha, y fue algo
muy tremendo porque nifios, jovenes, mujeres, hombres, todos
gritaban, todos nos gritaban... todo mundo nos gritaban. Después,
hicieron una... Porque ahi estaban | as autoridades que en ese momento
tenian que poner orden jporque si no seibaadesbordar estoy ibaaser
tremendo!. Entonces, ifijese nada més! como Dios va haciendo las
cosasy... Mire, siendo mi papé el que inicio, tenia que hacer justicia,
¢si?... primero le preguntaron a la gente que qué era lo gque estaba
pidiendo, jsacarlos! si ellosno quieren venirse paraacacon Nosotros...
L os hermanos comprendieron y me permitieron que yo tomaratodo el
casi todo e lugar, por eso en si, si decian que yo era el lider... Los
mismos hombres gque fueron nifios y que yo les preparaba para la
primera comunion, me reclamaban. Otros me decian: jtl eres mi
comadre! ¢y como esposiblequeahorahayastraicionadolaiglesia?Le
digo pues no, realmente no, porque ahora si soy parte de la iglesia,
ahorasi soy parte delaiglesia, no lahetraicionado, ustedes se sienten
traicionados pero realmente no...

Entonces ahi fue donde dijo un hombre, dice: jBueno!, pues
entoncessi ustedesno regresan (alareligion catdlica) allapu[e]snolos
gueremos aqui, y punto. Y eso fuelo dltimo... Entonces ya ese diami
papayaestabadiciendo... jFijese! cuando estaba ahi mi [p]apé estaba
diciendo: Bueno, veo que pues esto ha sido muy injusto, de aqui para
adelante el que hagamal selevaacastigar seguinlo que haga. Entonces
p[ue]syasetermind y nosotros bagjamosami casay lagente nos quiso
seguir, paraapedrearnos... si nos cayeron algunas piedras, pero no nos

pegaron.

Era alas 12 del dia del dia 10 de febrero. Entonces preparamos
mucha comida no sabiendo cuantos iban a venir. Llegan ellos y
pusieron sus instrumentos y empezaron a iniciar. Iniciaron, pero
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solamente pasd mas 0 menos como unos quince minutos, de inicio,
cuando la gente cort6 laluz, alguien mando cortar laluz, o sea que no
hu... cuando llegd todala gente, o sea, todo el rancho, sejuntd, en ese
lugar. Seibaaempezar apredicar, cuandoya, o sea, definitivamenteno
dejaron que hubiera predicacion, uno de los hermanos de Guangjuato
iba a predicar y entonces toda la gente agarré piedrasy se fue contra
todo, no cegjaban de tirar piedras. Era lluvia de piedras, pero no eran
piedritaseran piedras... Nuevamente nosotrospodemosver lamano del
Sefior con nosotros porgue cuando sucedi6 eso nadie corrimos, nadie
nos metimos a la casa, nadie nos [fluimos a esconder, sino que ali
permanecimos, sin hacer violencia, Sl nosotros... En este momento
todaslashermanasy hermanos empezaron acantar y mi recuerdo esun
canto que dice“No hay Diostan grande como tu Sefior”, asi sellamael
canto, y los hermanos... Mientras que esto sucedia, como gque algo nos
deteniaalli y més secantabay més se orabaen esemomento. Y lagente
tirabay tiraba con tantafuerza asi de veras de matar, pero solamente a
un hermano a que iba a predicar fue al Unico que, de retache, de una
piedracayOy luegode... laastillitaquelesalié alapiedra, le cay6 aqui,
y empez6 a brotarle sangre... y eralo que ellos no entendian, porgque
tiraban con tantafuerzay de que no se iban derecho donde estdbamos
caian sobre la pared pero a nadie lastimaban y s la aventaban un
poquito méas paraarribacaian enlosalambresdelaluzy laspiedras se
quebrabany secaian hechaspedazosy esto aell oslesenfurecia, porque
Ileg6 un momento en el que toda la gente hubo cansancio, de tirar...
Habia otro hermano, uno de los jovenes que venian con e Pastor, se
hizo a un lado a donde las hermanas estaban, y éste trataba de
protegerlas a ellas de que no les fueran a pegar ya con la Biblia o
poniéndose é y hasta después cuando é llego alg, dice, que le
aparecio... fue cuando vio que una costilla tenia rota, quebrada, una
codtilla.... salieron, todos, quedaban muy poquitos hermanos todavia,
yalamayoriaya estaba en sus camionetas, yaiba saliendo, quedaron
muy poquitos pero, seguia apedreando, como iban caminando asi les
aventaban las piedras grandes, asi sobre las camionetas ¢si? pero no
caminamaos Nosotros mas que como 200 metros cuando a nosotros nos
tomaron ya, o0 sea, a hermano G. y ami... nomas que sali, yani caso
hicieron de los hermanos, caminamos como de ahi donde me cogio
como otros 100 metros, y habia como un callgjén muy estrecho, y ali
nos metieron ami esposo y ami y cerraron y nos dejaron a nosotros
dentro, ahi permanecimos pero gracias a Dios porquelos hermanosya

299



Danu A. Fabre Platas

se habian venido, ya no habia nadie... Pues mas bien su molestia era:
iVamos a defender nuestra fe!

Mejoramiento obtenido

La salvacion personal se ha obtenido, tras dolorosos procesos de
desencantamiento, duda, sensacién de vacio. Carrasco apuntaque este
estado es considerado como “una garantia de vida meta-histérica
permanente y eterna debida a la aceptacion personal y publica del
discurso soterologico de la sociedad religiosa protestante” que
selecciondy cuyo dogmarector es el “caracter vicario de lamuerte de
Jes(is’ (Carrasco, 1988:26). En las narraciones de conversion siempre
se muestra a un Cristo como hombre divino, como el varén perfecto,
como el modelo a cual hay que ascender, pero que nuncanadie puede
igualar; es un trabajo permanente de construccion personal.

El resultado mas notorio de ser salvo es e divorcio inmediato con
algunos sectores del mundo terrenal: refugiarse en la
Biblia/conocimiento cientifico, enloshermanosde credo/hermanosde
sangre, entablar una relacion personal con Cristo/intermediacion no
eficaz del sacerdote; todo ello entendido como la autopercepcidén mas
clara de una realidad bipolar (que antes estaba presente pero no era
comprendida). Aqui, el mundo horizontal (inconversos
excluidos/conversos salvos) adquiere una dimension vertical cuyos
espacios claramente demarcados son €l infiernoy el cielo. Donde Dios
y €l Diablo se enfrentan paradetentar €l poder, imponiéndose siempre
laautoridad del primero sobreel Mal-Demonioy sobrelasautoridades
“naturales’.

Cadarepresentaci 6n social queconstruyeel conversoy que muestra
a través de su relato emerge de una vision de mundo, cuyos rasgos
totalmente contradictorios son también complementarios, es una
vision diaectizada que requiere de conceptos antitéticos para ser
construida. La estructura bipolar, como sefidé, se presenta en €l
discurso como un pasado/presente, un dolor/placer, una
soledad/pertenencia, y es objetivado por medio del Bien/Mal, del
Demonio/Dios.

Finalmente, dichasrepresentacionesno seencuentran aisladas, sino
en complegja relacion con ambos mundos. Ahora, en esta etapa
posconversion, se requiere mostrar 1os alcances religiosos del suceso,
hacerla pablica a los congregados y a los conversos potenciales para

300



Conversién Religiosa y Dinamica Social:
El Discurso como Elemento de Analisis

ratificarse en y ser ratificado por el grupo, asumiéndose € narrador
como miembro de esta sociedad protestante, un militante convencidoy
un activo convencedor. Pero, 1o principal es que hace publica una
experiencia, un testimonio, paraconstruir su verdad; cuyo fundamento
empirico est4 perfectamente definido, pero requiere de un gjercicio
constante de exposicion para adquirir coherencia en sus
presentaciones. Foucault dice que no existen discursos verdaderos o
falsos, sdlo discursos que son Mas 0 menos poderosos que otros.

NosotrosnosvamosaZamora. El que quieraseguirnos, mafiananos
Va mi papa € sabado en la mafiana y nos dice que a é [ha]bian
amenazado porque ya estaba de parte de nosotrosy yale habian dicho
si no salen ora(ellos querian que saliéramos|ogo, logo en lanoche), si
no salen ahora les vamos air a quemar la casa. y mi papéa dice No,
esperen, yo me encargo de amaneciendo, ir, conellos, y avisarles... Ya
el Pastor ibaasalir para Guanajuato con los hermanos de Guanajuato,
pero, antes de venirse, iba a bautizar unos hermanos. En si, desde €l
momento que en mi vino este pensamiento Me voy aZamora, creo que
Dios estaba preparando esto. Realmente no encontramos, no habia
casas de renta, nada, pero uno de los hermanos conocia a una persona,
unapersonaque... ellos habian convivido antesy dice: Mira, cerquitas
de donde estan ustedes, tengo un terreno, quelesvoy aprestar paraque
ustedes vivan, hagan un rancho, dice, hagan un rancho, dice, y ali
vivan con... Y s ustedes un dia pueden comprarmelo, también lo
vendo. jAh! bueno ya, yatenemos |la solucién. Entonces nosotros nos
regre... duramos 8 dias aqui, nos regresamos. Y 10s vecinos, gracias a
Diosporquesi encuentrauno gente muy buena. Losvecinosde por ali,
cuando escucharon que alguien llegd con sus cosasy eso, se levantan,
se levantaron y nos fueron a ayudar a bgjar. Y se llevaron nuestros
nifiosadormir asu casay solamente nosotros nos quedabamosacuidar
alli.

Duramos5 mesesyo mereuniaen el centro defey realmente no me
sentiaagusto porque no habiamuchaactividad, siempre erasolamente
oir, unarutina, no habia nada, nada, alli en ese lugar €l Pastor é hace
todo, él canta, é predica, él dirigelaaabanza, él hacetodo, 0 sea, nadie
hace otra cosa.. Mi vida siempre ha sido activa y activada... Yo
necesito conocer otro lugar... Recuerdo que yo tomaba la Biblia 'y
empezabaaver partesy como queyo pod| aver guelapalabrano eratan
superficial asi, sino que habia algo mas profundo que yo tenia que
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conocer y gque yo podia saberlo, pero no sola. Entonces yo empecé a
orar a Sefior... como gue me inguietaba a conocer otro lugar.

Y cuando salimos de alli, caminamos [?] !'Ah! pero cuando
caminamos, escuchamos cantos de alabanza y dicen: jUy! hermana,
véngase rapido porque [ah]orita estén empezando € culto... Yo senti
mi casa. Me dio mucho gusto, me encanté quedarme, ver cOmo se
estaba haciendo. Y eso que dice el hermano que todavia eran
tradicional es, hacetres afios, y hace bien poquitito todo el cambio que
hubo, yalo vivi yo. Todo e cambio que hubo fue cuando yo Ilegué,
empez6 e cambio. Que fue restaurado...

Pero un hermano me preguntd: Hermanos ¢de donde vienen
ustedes? Y le dijimos. Pues nosotros venimos de agui, hermano, de
Jacona, pero nosotros somos de Purudndiro. Y dice el hermano: jAh!
mire. Oye, hermana, ¢no conoce usté]d] un rancho que esta cercas de
Puruandiro quesellamaSan Pedro?Ledigo: Si jAh!, dice, mire, esque
ahi en ese rancho hacetantos meses quefuimosadar allay nossacaron
a pedradas. Le digo: Pues también de alli nos sacaron a nosotros
hermano. Nosotros somos esos hermanos. No, el hermano se regocijo
y... Fuealgo bien precioso, fue un encuentro muy hermoso, que hastael
diade hoy ha permanecido aqui, hermoso. L uego, no p[ue]s vamonos,
cuando yallegué, en esetiempo seestabainiciando € ¢cémo sellama?
el seminario para los que quisieran entrar... a mi me dijo: Si quiere
usted entre. No p[ue]ssi yoaesovine, yo eralo queyo estabapidiendo,
conocer més asi es que yo si entro... De dli, pues estuvieron viniendo
hermanos de México, a darnos ensefianza... De la Hermosa Betaniay
fueasi como fuimoscreciendo... jAy! lacongregacién acostumbradaa
tales cosas y logo enseguidita; Podemos ver que no es tan importante
gue se pongan las mujeres velo. jAy! Otra vez, otro, imaginese las
hermanas! Y diciendo, el hermano diciendo, también otradelas cosas,
que las casadas, |as mujeres casadas deberiamos arreglarnos porque la
pal abra de Dios dice que debemos agradar a nuestro marido, y que no
debemos andar asi con... 0 que no significaba nada el traer el vestido
hastaac4, olamangahastaaqui, o el cuelloy luego el tocado. No, 0 sea,
eso, fueron muchos, muchos, muchos los hermanos los que salieron,
muchos, por esacausa, ¢si?... Logodeallivinootradelascosassobrela
alabanza, 1o que era alabanza, que no todo es alabanza, unas son
canciones, como o que es como corridos y todo eso. Y se empez0 a
quedar por giemplo, en los cultos, no cantar como |os corridos, esas
cosas en ese tiempo se quitd hace 3 afos, se quitd. Imaginese, estabaen
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ese tiempo & ministerio este que se llamaba Cristo Salva, no quedo ni
uno. Lo que es corridos es para cuando salgamos, por gjemplo, a
paseos, a campo.

... Hay ahi en ciertamaneraunamotivacion de quelamujer si puede
gjercer, yaalli yovoy aestar aportando algo delo queyo yatengo, pero
de esta manera tampoco no me voy a poner ahi de presunciosa, Sino
muy sencillamente, voy adecir |o que el Sefior me ha ensefiado, o que
yo aprendi en aquél diay lo que me ha dado hasta este dia'y puedo
mencionar por gemplo, porque yo estoy predicando, porque yo si
puedo dar buenas nuevas, porqueyo si puedo llevar las buenas nuevas,
porque Mariade Betania, ellaes gjemplo delamujer porqueellafuela
primera que fue a sepulcro vio que no estaba Sefior Jesucristo: Vey
predicalasalvacion, ve, que yaresucité el Sefior Jesucristo. Y dicela
mamadeDiosqueellafuey quelavierantodosgritdy dijo: Y aresucitd
mi Sefior ¢si? Entonces si la mujer si puede predicar. Y luego se
encuentracon el Sefior Jesucristo en el huerto, cuando ellaestaba... ella
andabaen el huertoy escuchalavoz del Sefior detrasdeella, y ella, dice
la palabra de Dios, que ella inmediatamente conoce lavoz del Sefior
porque le dice: Rabi. Ella sin haberlo visto, le conoce su voz, le dice:
Maestro. Y entoncesledice: Ven,y avisaleatodos. Y dicelapalabrade
Dios que ella sale atoda la ciudad y le avisa que ya Jesucristo habia
resucitado, va a entregar las buenas nuevas de salvacion, entonces la
mujer si puede predicar... Ah no, si, porque tienen que haber cambios
en todas lasiglesias. Se ha estado moviendo.

Si, el diablo hace eso paraque laiglesiadel Sefior Jesucristo seaen
ciertamanera, ¢p[ue]squé sera? vituperada, €l diablo si sabe hacer sus
cosas... perolossiervosdeDios, losquehanrecibido, nolovan ahacer,
porque esto nosotros en primer lugar pues tomamos e gemplo de
Cristo, Cristo asi fue, él tomé todoslos ministeriosy € dijo: Hevenido
aservir, no paraser servido. Y eso es|o que nosotros debemos tener.

No, es en el momento de que usted... 0 que yo, dije: Hoy quiero
aceptarlo, hoy, ¢si? O sea, medijeron: Paseal frenteel que... todo aquél
gue quiera aceptar, hoy, a Sefior Jesucristo, como su salvador per-
sonal. Hoy Dios ha venido, hoy e Sefior Jesucristo est4 aqui con
nosotros y quiere que sea aceptado. ¢Aceptas ta? ¢si? Entonces
decimos si, entonces pase al frente y vamos a orar. Y ese es €
momento. Desde ese momento es cuando se es aceptado, desde ese
momento. Y ya es converso. Ahora, y, desde ese momento se puede
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sentir porque unadelas cosasdelas cual esestamos convencidosesque
Diosesun Diosreal, esalgo real, que puede apercibir, se puede sentir
en el momento. De tal manera que a otro dia uno esta contando algo
gue pudo experimentar en ese momento, ¢no?, ya... sintié desde €l
momento, que hubo algo que transformo, o sea, que hubo algo nuevo
en nuestra vida, no es solamente porque nuestras familias se dieron
cuenta que yanos fuimos alaal grupito, y yatodas esas cosas, no, no,
en si, en nuestro... algo personal, hay dentro de nosotros, entoncessi, si
podemosver quesi, que ése esel momento. Ahora, quées... Noesenel
bautismo, no. Sino que ahora, € bautismo es parahacer publico queyo
soy cristiana. Ese es un segundo paso.

Nosotros somos sacerdotes, a nosotros se nos ha entregado un
sacerdocio, y un sacerdocio tiene que gercer siempre... El sacerdote
tiene que estar siempre firme ministrando, siempre, siempre, siempre,
ése es el trabgjo, s no qué facil seria, no. El Sefior Jesucristo no le
costarianada, no lecostarianadadecir puestodos son conversos ¢no?y
ya no hay trabajo para nadie. Entonces no debia él ir y predicar el
evangelio a toda criatura, porque é ya muriG por nosotros, o sea,
nuestros pecados estén perdonados, pero ahora la condicion es que
creamos. Creer, eso es, y queyalo hizotodo. Ahora, nosotros como pa-
dres, imaginese qué tendremos qué hacer. Vivir con esa firmeza, con
esa conviccion, porque de otramanera, no podriahaber conviccion en
nuestros hijos, o sea, aunque ahorita los atraen las cosas del mundo,
pero aln, un dia, ellosviendo &l jemplo de nosotros, laconviccion, va
ahaber conviccion en ellos. Porque si nosotros caemos pue] sentonces
ya se acab0 todo.

La conversion... yo lo entiendo una regeneracién completa de mi
vida, 0 sea, s Yo hiciera todavia todo y en mi no hubiera ese yo no
estuviera convencida de ese cambio entonces yo quizairiaalas cosas
otravez, pero, en mi hay conviccion, y novoy airme. Y o se que Cristo
Jesuis hacambiado total mi vida... a que se convierteaCristo, nolees
dificil... La palabra lo dice. Yo lo creo. La palabra es verdad, ¢si?
Entonces yo lo creo y yo he podido tener la experiencia porgue yo 2
veces he estado a punto de que me hagan una cirugia, o sea, de
operarme, en una ocasion de un pulmon, y yo pude ser sana. No hubo
necesidad de operarme.

Y 0, en otro tiempo, mi esposo me mandaba el dineroy, no p[ue]so
me comprabatodo lo que queria... Pero yo también tengo que aprender
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aser buenaadministradoradelo que Diosnosda... No, antes|legabael
dineroy ledeciaami cufiada: P[ue]svamonosaPuruandiroy vamosal
restaurant, y caldo de camardn, y cocktail, y todo, y hasta nos
tomébamos una cerveza...

Ultimasr eflexiones

Desde que se inicid e proceso de investigacion se han presentado
claras u ocultas las nociones de transgresion e identidad. Los
resultados hacen pensar en laidentidad como herramientade blusgueda
y no como un modelo aigualar y, acorde con esto, que la “identidad
religiosa’ pueda ser entendida mejor como la identidad del sujeto a
través de lareligion. Es obvio que lareligiosidad no perece, se repro-
duce y manifiesta de maneras multiples. Lo que ha cambiado ahora
(refiérome a una temporalidad que va més ala de la década que
comprende el estudio) eslareligion, entendidapor e sujeto como una
viahaciasi mismo y no como un fin por si mismo. Paralelo a€llo, es
conveniente pensar a la identidad como el deseo del otro, de esa
otredad y no tanto como la busqueda de unaidentidad extraviada.

L osdiversos protestanti smos establ ecidos en Zamora proporcionan
asushabitantesun abanico de posibilidadesasel eccionar y reformular;
condicion que, por unlado, definedistintasformasde ser protestantey,
por otro, posibilita la construccién permanente de un proceso
identitario-congregacional (no solo protestante sino también del sujeto
individual y, como efecto “secundario” del catdlico zamorano: la
existencia de un “otro” geno a “mi” y socialmente desvalorizado
permite reconocerlo y reconocerme, reformulandome).

El cambio de organizaciénreligiosano sereducealaautodefinicion
y aceptacion publica del mismo, aun cuando ésto sea un rasgo
importante; la conversion se debe comprender como una bulsqueda de
ese ser que no se es, de un modelo ajeno a él y socialmente
desvalorizado que se le ofrece como una alternativa para personalizar
su religién, en oposicion a las formas anénimas y masivas de ser
religioso en la ingtitucion catdlica. Dentro de la congregacion, la
confianza, laamistady |alealtad son val ores presentes cotidianamente;
forman parte habitual de las practl cas somal%y religiosas del grupo.
L os miembros definen como “su” y no “la” congregacion a grupo que
declaran asistir y ya no objetivan sus sentimientos de pertenencia
colectiva para con lalglesia catdlica.
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El concepto de sal vaci on no seremite auna dimension posmoderna
delo sagrado trascendentey metafisico, sino a@mbitos que pueden ser
atendidos sociol6gicamente: ser un elegido-congregado, haber
sel eccionado voluntariamente determinada organizacion religiosa, ser
asi stido terapéuti camente (rito de sanacién), ser socialmente“aguien”
al desarrollar un rol, etc. El que un sector de la poblacion pobre elija
voluntariamente |a autogestién espiritual en grupos pequefios de estilo
comunitarioy emocional, construidosen torno asujetos carismaticosy
a través de sus “iguaes’, y ya no de manera anénima en grandes
instituciones como lacatdlica, esun claro sintomadel proceso plural y
multidimensional de la identidad religiosa moderna que se vive en
Zamora.

Las relaciones entre conversos pentecostales (¢y en genera?) se
presentan en diferentes modalidades; pueden ser de intolerancia o
aversion, de neutralidad, de acercamiento o simpatia, de adhesion o,
finalmente, de conversion. Esunarelacion o relacionesquealn en esta
clasificacion encuentran sus posibles oscilaciones. Vale decir que
existen diversos sujetos cuyos grados de pertenencia y militancia
dentro de unamismainstitucion son diversos. En este sentido, creer en
algo o, mejor alin, buscar ser alguien atravésdeloreligioso noimplica
ser otro inmediatamente; es un largo y sSinuoso camino cubierto por
resistencias, dudas y desconfianzas que se anuncian o representan a
través de los relatos de conversion.

En lo personal, entiendo el cambio de identidad —a conversion al
neo-Pentecostalismo en este caso—eomo construccion social . Unaper-
sona es un conjunto de hechosfisicosy psicosociales. Paraque éstase
construya y defina a su vez su identidad requiere de condiciones de
agrupamiento, de conciencia, de memoriay, mas ain, de anticipar un
horizonte futuro. Una persona es un campo real de actividades
précticas y de valoraciones de situaciones concretas sobre las cuales
proyecta posibilidades de Ser.

No es Unicamente un sujeto de representaciones sociales, sino que
tiene sensaciones, toma decisiones sobre el mundo que le rodea, sobre
surealidad; noimpidiendo ell o que se puedaconocer al sujeto converso
por medio de las representaciones sociaes que él elabora a través de
sus testimonios, de sus imégenes.

Los miembros de la congregacion Maranatha son construcciones
sociales en tanto recrean cotidianamente relaciones con sus “iguales’
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en procesos de interaccion, de sociabilidad, de socializacion; por
medio de los cuales encuentran o definen elementos propios para
interpretar y comprender el mundo terrena y el sagrado, divorciandose
del primero para poder reconocerse y ser reconocidos como
pertenecientesal segundo, paraactuar sobreél, parainteractuar conlos
“otros’ y paraevaluar €l tipo de conocimientos moralesy estéticos que
se le ofrecen. Se autodefinen publicamente como miembros que
pertenecen de manera voluntaria a la congregacion, aceptando otras
formas de ser religioso ain cuando las tachen de equivocas,
incertdndose en la busqueda de un tipo de persona que se desea ser.

La conversion religiosa, en ese sentido, se entiende como un
proceso de cambio de identidad personal. Se hace referenciaaellaen
los testimoni os como un nuevo nacimiento; lamuerte sin cadaver y el
nacimiento sin parto aun nuevo mundo. Eslaintegracion aunacultura
contenida en la congregacion y puesta a prueba en los procesos de
socializacion y sociabilidad. Es hacer una separacion entre e sujeto
que es ahora (converso y salvo) y la persona pecadora que erg;
identificandose como gjeno, como distinto antes de ser convertido. Es
estar dispuesto a conocer y aceptar como suyas nuevas formas de
conducta, de comportamiento y de conocimiento; pero,
principal mente, reconocer como poco Utiles, no sacras, |as estructuras
queformaban su estilo devidapreconverso. Esdesear construir apartir
de este cambio un proyecto de vida distinto. Las creencias, valoresy
normas aprendidos y recreados por € converso a pentecostalismo
deben articularse estrechamente con la ratificacion que la
congregacion hace del mismo al ser aceptado como miembro.

fabre50@hotmail.com
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