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Resumen: Las oleadas migratorias cubanas después del triunfo de|arevolucion han tenido un
destino preferencial, EstadosUnidosy en par ticular Mi ami. Por diferentesfactores, entrelos

que no escapan las caracteristicas de formacion y desarrollo de la comunidad cubana en esa
ciudad norteamericanadesde 1959y |as peculiaridades de | as ol eadas migratorias por mas de
cuarenta afios, 1o religioso ha cobrado fuerza como soporte espiritual y continuidad ante

rupturas y cambios desestructurantes, y ha sido un modo de expresar y sentir la identidad
cubanamés aladelas fronteras delaisla.

El articulo se propone aportar elementos que permitan valorar la significacion de lareligion
como elemento de conservacion, integracion y rupturaen lacomunidad cubanade Mi ami. Se
andlizaran lascomplejidades enlaconstruccidn delasidentidadesy |os cambios producidosen
€l actual contexto transnacional .

Palabras clave: identidad, migracién, oleadas migratorias, religion, globalizacion y
transnacionalismo.
Abstract: Thear ti cleaimstofind el ementsto eval uatethemeaning of reli gionasatool of
preser vation,integrationandchangeinMi ami Cubancommunity. Itprovidesanal ysisof the
complexityinbuildingidenti tiesand changeintransnational frame.
Key words identity,migration, reli gion, transnational.
| triunfo de larevolucién y los primeros enfrentamientos entre
EEstado, Iglesiay clases, y sectoresdelamedianay altaburguesia
dan comienzo alasconocidasoleadasmigratorias; cuyoprinci pal
destino fue y sigue siendo Estados Unidos y la ciudad de Miami en
particular, convertidayadesde fi nales delos sesentadel siglo pasado
en la ciudad norteamericana con mayor concentracion de cubanos,
devenidaen en clave econdmicoy cul tural.

Las primeras oleadas, como las que les siguieron, se propusieron
mantener lacubania, sobretodo despuésdeladerrotade PlayaGiron al
verse frustrados los suefios de un répido regreso. Con pocas
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intenciones de ser asimilados e integrados a la sociedad
norteamericana y en un contexto favorable, diferente al que se
enfrentaban otros grupos de latinos en Estados Unidos, construyeron
susidentidadesal calor del de bate sobrelaautenticidad detradiciones,
normas, valores, creenciasy productosculturales, y en cdmo conservar
y transmitir lo cubano frente alas condiciones de la emigracion.

Lo cubanotuvo unalecturadesdelaculturay modo devidaalasque
se habia tenido acceso en la isla. Se fue selectivo en valores y
tradiciones genuinas y, por supuesto, en las interpretaciones del
pasado. Continuidad y rupturas, no exentas de contradicciones, se
acompariaron de manifestaciones de rechazo a mundo “an glo” y una
granresistenciaatodo |o identificado como no cubano; donde muchas
veces se incluia lo relacionado con la Cuba posterior a 1959, con
repercusiones no solo paralos emigrados cubanos sino para€l resto de
los grupos residentes en la ciudad.

Entre 1959 y 1970 emigraron hacia Estados Unidos alrededor de
536 965 cubanos, muchos delos cualestenian unapertenenciacristiana
y especialmente catélica.! Gran parte tenia, ademés, un ato nivel
educativo, solvencia econdmicay posiciones politicas contrarias a la
revolucién. Junto a los creyentes catdlicos emigrados, se asentaron
lideresy jerarquias catélicas,” decididas ajugar un papel central enla
integracion de los emigrados y promover el cambio sociopolitico en
Cuba; dando paso alacontinuidad del catolicismo cubano enlaFlorida
y lo que algunos han dado en llamar “ | glesiacubanade laemigracion”.
Supieron aprovechar la composicion de los emigrados, € apoyo del
paisreceptor, lascondicionesdelaciudady diocesi say lastradiciones
religiosaspopularesy lideraron el debate delacubanidad, Ilegandosea
establecer unaidentificacion entrelo catélicoy lo cubano.

El catolicismo cubano se inserta en una diécesis, surgida en 1958,
con un incipiente desarrollo y pocaorganizacion, sin experienciaen e

1 Esta composicion es més evidente en la migracion de los sesenta. Las caracteristicas
generales apuntadas no excluyen la presencia de emigrados de composicion social
diferente. De hecho, ya en esa década habian surgido en Miami organizaciones
dirigidas a defender intereses distantes de la élite cubana.

2 Mientras en Cuba se redujo el nimero de sacerdotes de 723 en 1960 a 220 en 1965 por
las salidas del pais, en Estados Unidos aumentaban.
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trabgjo con los latinos, con una concepcion asimilacionista y de
aculturacion en relacion con los inmigrantes y con necesidades
econdémicas para emprender €l reto de crecer y evangelizar en una
ciudad mayoritariamente protestante, con un predominio de iglesias
metodistasy bautistas como ocurriaen el resto del sur norteamericano.
Los cubanos significaron un aumento de feligreses, incremento de
recursos, nuevas funciones sociales y religiosas, ampliacion de la
infraestructura, nuevas creencias y practicas y, en general, un
dinamismo paraladidcesis, elevadaaarquididcesis diez afios después
de su surgimiento y nueve de lallegada masiva de |os cubanos.

En fechatan tempranacomo 1962 sefundalaprimeraiglesiadelos
cubanos en Miami, “San Juan Bosco”. En 1967, en esa misma
institucion, secrealaprimeraescuelacivico-religiosaparafomentar el
conocimiento de la historia y cultura cubanas. Durante todo esa
década, contrario alo que ocurriaen Cubadondelalglesiaperdiacada
vez méssuinfluenciaso cial, surgieroniglesias, distintasinstituciones
y organizaciones catdlicas trasladadas del contexto cubano, en gran
parte, con fines poaliticos, religiosos y sociales, con la pretension de
reproducir lavidareligiosay la superestructura prerrevolucionaria.

Lalglesia se apoyd en tradiciones y creencias populares cubanas

para lograr una mayor influencia social. La Virgen de La Caridad,
patrona de Cuba, devocionada en e pais espontaneamente por la
mayoria de la poblacién, paso a ser desde 1960, ademas de simbolo
religioso, una representacion de cubania en Estados Unidos y un
[lamado alaintegracion so cia. Laprimeracelebracién masivadelos
cubanos fue precisamente lafestividad dedicadaalavirgen ese aio, la
cual sentod bases para su instauracion oficial en Mi ami 'y demostro el
poder de convocatoria de la Iglesia. Al afio, la festividad, con una
presencia de alrededor de 25 000 personas, se hizo coincidir con la
[legada de una virgen sustraida de una parroquia a este de Ciudad de
La Habana, presentada como “virgen exiliada’. Estos dos hechos
fueron determinantes en la aceptacion del protagonismo de lalglesia
como exponente de larelacion entrelo cubano y la supuesta lucha por
lalibertad (Tweed, 1997).

Durantearios, lallamada*“ virgen exiliada” sehizo acompariar delos
mas disimiles proyectos religiosos, sociales y politicos de lalglesia,
desde la “Operacion Peter Pan” hasta acciones concretas de apoyo a
actividades de grupos de emigrados. En 1973, con la construccion de

87



Convergencia N° 32, mayo-agosto 2003, ISSN 1405-1435, UAEM, México
Anuarios L/L, edicién es pe cial, Instituto de Literatura y Linguistica, Cuba

LaErmitade LaCaridad estaimagen seincorporacomo figuracen tral
al mimetismo cul tural recreado en ese espacio. Laarquitecturade La
Ermita, sus componentes y su ubicacion son un reclamo a la
conservacion de laidentidad cubanatal y como se larepresentaban los
primeros grupos de emigrados.® Su papel fue'y continGasiendo rec tor
en moldear una identidad entre los emigrados, con referencias en la
idealizacién de un glorioso pasado econdémico, politico, cultural y
religioso con énfasis en lo catdlico sin percatarse de los cambios
producidos.

En sus esfuerzos por que tradiciones culturalesy religiosas pasaran
intactas de generacion en generacion, sin percatarse que en €l mismo
acto de la reinterpretacion del pasado se cambia la realidad y
construyen nuevos sentidos, la lglesia jugd su papel en la
conformacion y actividades de los 126 municipios en la emigracion.
Desde su espacio se convocaba para gque las per sonasprocedentesde
los distintos municipios cubanos existentes an tes de 1959 recordaran
con nostalgia sus origenes. Actualmente instituciones cat6licas dan
prioridad a esas reuniones.

En sentido general, distante de la realidad religiosa en Cuba, las
innegabl esbasescatdlicastransculturadasenlareligiosidad popular,la

concentracion de catdlicos emigrados con recursos econdmicos, laata
concentracion de lideres y jerarquias cubanas, la propuesta de un

proyecto sociopolitico de cambio, la manipulacion de simbolos
religiosos, la necesidad de todo emigrado de integrarse sociamente

3 LaErmita se encuentra ubicada en posicion frente a Cuba enfatizandose en laidea de la
posibilidad de orar de cara a la patria. Su manto se sostiene en seis columnas
representativas de las seis provincias existentes en Cuba al triunfo de la revoluciéon. Sus
asientos intentan ser los tipicos taburetes del campesinado cubano. La madera de la
silla donde se sienta el sacerdote dicen que proviene de una palma cubana. Debajo del
altar, de manera visible se encuentra la primera piedra bendecida el 8 de septiembre de
1971 al comenzarse la construccion del santuario; la cual fue fundida con tierra y agua
llegada en una balsa procedente desde nuestro pais. El mural de La Ermita recuerda la
aparicion por primera vez de la virgen de la Caridad del Cobre en la Bahia de Nipe.
Alrededor de la virgen se sitian diferentes etapas de la historia de Cuba hasta 1959.
Aparecen paisajes cubanos e iglesias en Cuba junto a la catedral de San Agustin en la
Florida, al igual que 44 figuras asociadas con nuestra historia o a nuestra emigracion,
incluso, algunas muy relacionadas con la nacionalidad cubana.
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preferiblemente en agrupaciones fuertes para enfrentar los retos
desestructurantes de lainsercion en un nuevo medio, sirvieron de base
alalglesiapararegir lavidade muchos emigradosy sociedad civil en
su conjunto, situandose en posicién ventajosa frente a otras
expresionesreligiosas mas extendidas en laislay mas representativas
delareligiosidad y cultura.

El protagonismo adjudicado alalglesia se afectd por lamigracion
delos 122 061 cubanosembarcados por €l puerto de El Mariel en 1980,
después de los sucesos de la embajada del Per(. Los Ilamados
marielitossediferenciaban delos cubanosinfluyentesen Mi ami. Eran,
en su mayoria, de clases trabajadoras y en lo religioso portadores de
creenciasespiritistas, deorigen africanoy popularesno vinculadascon
la ortodoxia institucional. Influenciados por las transformaciones
sociaes de laetaparevolucionaria, aln cuando podian estar afavor o
en con tra de este proceso, tenian valoresy cosmovision distintosalos
dominantes entre la comunidad radicada en esa ciudad. Sus
motivaciones al emigrar se distanciaban de aquellas preval ecientes en
etapas anteriores. Era de esperar, por tanto, otra representacion de la
cubania.

Por sus caracteristicas este grupo encontré el rechazo y la
incomprension delosresidentesen el sur delaFlorida. Con sullegada
se demarcaron espacios en funcién de lo calificado como “nuevos y
vigios emigrados’. Se hablaba més de tipos de cubanos que de la
condicion de cubanos en si misma, y uno de |os elementos utilizados
para establecer la division fue € religioso. Testimonios del clero
catélico en Miami refieren la mayoritaria presencia entre ellos de
personas con menos de 30 afos desconocedoresdel catolicismoy dela
Iglesia. Esos datos eran traducidos en dos etapas en lavidadel cubano,
unareligiosay otraateistadespuésdel triunfo delarevolucion. Unavez
mas, como tantasen laHistoria, senegabao seignorabalopopularyla
herencia africana en nuestra religiosidad.

Lacomposiconracial, socioclasistay religiosa de estos emigrados
incidié en lavariacion del pan oramade Mi ami. Loslugares donde se
concentraron experimentaron grandes crecimientos poblacionales. La
poblacion latinaen Mi ami crecid de 56% a 59%. Especificamente en
Hialeah el crecimiento fue de 74% a78%Yy en Mi ami Beach de22% a
27%. Evidentemente el aumento numérico se acompand del
incremento de ladiversidad y complejizacion del cuadro religioso.
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El catolicismo comenzd a compartir su espacio con la rgpida
expansion de las religiones de origen africano y con devociones
populares como lade San Lézaro. A partir delosochentadel siglo XX,
se hicieron visibles simbolos religiosos y templos vinculados con la
santeria. Proliferaron estructuras como las |lamadas “Botanicas’;
producto de estas précticas religiosas en territorio norteamericano y
desde los espacios no cristianos se comenzo a defender también la
identidad cubana.

Por esaépocaadquiere mayor connotacion “El RincondeHialeah”,
el cual intentaser laversionenMi ami deEl RincondeSanti agodelL as
Vegas, lugar dedevocionaSan Lazaroy peregrinacion pop ular queha
[legado a reunir du rante los dias 16 y 17 de diciembre més de 90 000
personas. El surgimiento de El Rincén de Hialeah, en uno de los
lugares de mayor concentraci én de cubanos, responde alanecesidad y
esfuerzos de un puebl o por conservar sustradiciones popul arestipicas.
Preguntar en Mi ami por San L zaro eshablar delos* dos Rinconesde
loscubanos’ y escuchar unay otravez, incluso en bocade per so nasde
otros paises de L atinoamérica, “ San Lézaro es Cuba’, “ San Lazaro es
lo més grande para los cubanos’, “ San Lé&zaro es de los cubanos’.*

El Rincdn deHialeah es, ademés, un puentedeuniénentreMi ami 'y
laisla. No son pocos|los pedidos al santo asociadosalasalidadel pais;
tampoco son aisladas |as promesas a santo realizadas en Cuba que se
contindien cumpliendo en suelo norteamericano. Desde Mi ami se pide
al santo por cuestiones asociadasaCubay alos cubanosdentroy fuera
del pais. Son muchoslos que llegan a Estados Unidosy acuden aeste
lugar en busca de una imagen del santo con € fin de mantener sus
origenes. Los hay que a encontrarse de visita en Miami asisten a El
Rincon de esa ciudad parafestejar el diadel santo el 17 de diciembre.
Por otra parte, algunos emigrados regresan a la isla para ese dia
buscando las raices de la devocion, para pedidos y promesas.

Lasiglesiasde SantaBéarbara(1982) y San Lézaro (1987), surgidas
en el periodo, pueden considerarse, en mi opinién: bien, intentos de la
Iglesia por llegar a la amplia masa de creyentes cubanos que

4 Entrevistas realizadas por la autora en El Rincon de Hialeah los dias 16 y 17 de
diciembre de 2000.
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continuamente se incorporaba a encontrarse con lo propio; nuevas
formas de hacer prevalecer lo local ante el crecimiento de latinos y
tendencias globalizadoras y/o, a mismo tiempo, respuestas a la
irrupcion violenta de emigrados que eran fieles exponentes del
sincretismo cubano y portadores de lo que la Iglesia considera
creencias imperfectas, desviadas, primitivas y paganismo. En todo
caso, la direccion conservadora seguida por estas instituciones, sobre
todo en lade San L&zaro,” halimitado, sin dejar de reconocer su papel
en lacomunidad cubana, €l trabajo evangelizador en devotos con una
religiosidad asistematica, esponténeay sin un sentido de pertenencia,
guienes son mayoriaen laisla

Tanto ladevocién aSan Lazaro como otras creenciaspopul aresy de
origen africano han continuado cobrando fuerzas con el continuoflujo
de miles de cubanos hacia las costas de La Florida. En particular la
oleada de 1994 (conocida como la de los “balseros’ por hacer uso de
bal sasy embarcacionesristicas parasalir del pais) unidaalas salidas
de los dltimos afios por medio de la loteria de visas, migraciones
ilegalesincentivadas por la“Ley de Ajuste Cubano” y reclamaciones
familiares complegjizaron alin mas larealidad so cial y religiosa.

El crecimiento ha e portalo t anbi é int 1oduc ¢ 6n depar fic ularidades ®eligios & y culturd es.

Afo Enigrados cubanos Afio Emigrados cubanos
had a Egados Unidos hacia Estados U nidos

195 26527 190 49545

1960 60224 1971 50001

1961 49661 1972 23977

1962 78611 193 12579

1963 42929 1974 13670

1964 15616 1956 8483

1965 16447 19% 4515

1966 46638 1977 4548

1967 52147 198 4108

1968 5595 19M 2644

1969 52625 198 122061

Flene: U.S Inmigration and Naturali zaion Seni @, Cubans arrivel in the Unitel Sates by class of
Admisson: janu aryl, 1959- septanber 30, 1980. Washington, D.C., o d¢ober, 1980.

Dep s de 1980 han c ontinuado Il ggando aibanos siendo r éevant ela oleada de los denominados “balseros’ .
En 1990 habiaun millén de a1 banos aprox malament e Estados Unidosy en el 2000: 1 244 605.

5 A diferencia de Cuba, se han delimitado espacios para la devocion de San Lazaro

popularizado como “el viejo de las muletas” y su representacion catélica. La Iglesia no
reconoce El Rincon de Hialeah y se muestra muy critica e intransigente con las

versiones populares del santo.
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L os emigrados, més recientemente, han sido jGvenes en sumayoria,
nacidos y educados en €l proceso revolucionario, con valores y
representaciones sociales no correspondientes a los de la sociedad
miamense, sin un modo de pensar y comportarse homogéneo porque
tampoco en Cuba existe unahomogeneidad en ese sentido. En el plano
religioso, un grupo numeroso, como la mayoria de los nacidos o
educados después de 1959, se habia mantenido algjado de la vida
religiosa institucional y se manifestaba opuesto al dogmatismo
asociado con la religion a consecuencia de criterios ateizantes
extendidos® (Pérez y Perera, 1998). Con €l reavivamiento religioso de
los noventa en Cuba, muchos se habian incorporado a institucionesy
organizacionesreligiosas, y tenian un sentido de pertenenciaaellasa
emigrar, pero el sentido deidentidad religiosadiferiadelosemigrados
en momentos precedentes. Susideasacercadelareligion habian estado
influenciadas por procesos social esdistintosy eraimposible pretender
que, después de haber vivido experiencias distintas, se equipararan
religiosa, cul tural o politicamenteal estereotipo del cubano construida
en el sur deLaFlorida

El entorno religioso de Miami es hoy muy diferente a de 1959,
1960, 1970 o 1980. La identidad catlica cubana no es la unica
explicativa de la preservacion ni la alternativa religiosa méas
representativa, por mas que no ha dejado de tener influencia. Esa
ciudad se encuentra entre las trece didsecis con mayor nimero de
escuelas y catdlicos en los Estados Unidos. Sin embargo, en

comparacion con su poblacion, sdlo 22% es considerado catélico
(Froehley Gautier, 2000: 176-184). Estos datos son indicadores de la

5 Enla actualidad, algunos jovenes catélicos y protestantes comprometidos con sus
instituciones rechazan lareligién en general al interpretarla como opio, cosa de fanaticos
y dogmatica. En cambio, reclaman ser identificados como cristianos o de acuerdo con
sus creencias y practicas especificas. Contraponen fe y religién, concibiéndose la
primera como parte de la vida o la vida misma, asociada con lo interno, sentimientos y
valores (Pérez y Perera, 1998). No es intencién centrarme en el ateismo ni en sus
consecuencias, temas que para ser tratados necesitarian otro espacio para reflexiones
profundas. Soélo pretendo mostrar la heterogeneidad introducida al campo religioso

miamense.
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diversidad religiosa, asi como de la extension del protestantismo y
expresiones religiosas no cristianas.

Lasvariacionesproducidasen el escenario catolico deesaciudad se
acercan al comportamiento delareligion en Cubay a del catolicismo
entre los latinos e hispanos en los Estados Unidos. Tal como ha
ocurrido en gen eral en Estados Unidos, € porcentgje delatinosentre
los catdlicos se ha incrementado, mientras el de catdlicos entre los
latinos e hispanos haido descendiendo (Froehley Gautier, 2000: 18).
Con € crecimiento poblacional de Mi ami el nimero de catdlicos se ha
visto favorecido, pero ha decrecido su representaci n en comparacion
con otras expresiones religiosas.

Por mas de cuatro décadas, |os emigrados cubanos han intentado
preservar 1o propio en una dindmica de ruptura, conservacion,
modificacion, incorporaciéon y abandono, confrontando sus valores,
creencias, representaciones y tradiciones con los nuevos modelos
socioculturales, con cambios y reacomodos tanto para los emigrados,
el medio so cia deinsercion como para el pais de procedencia. En la
preservacion y construccion de sus identidades’ han interactuado
pasado, presente y futuro, junto a determinantes impuestas por la
sociedad norteamericanay cubana.

Han sido variadas |as categoriasy simbolos paraidentificarse o no
como cubanos y disimiles también los significados y sentidos que
produce dicha identificacion. Las oleadas migratorias llegadas a
Estados Unidos procedentesde nuestraislahan tenido unaprocedencia
comun; pero diferentes intereses, motivaciones y experiencias desde
“locubano”, condicionado so cial ehistoricamentey cambianteconlas
transformaciones sociales. Evidentemente, experiencias distintas
arrojan conocimientos diversos y distintas formas, contrapuestas en

La identidad es una construccién social centrada en la conciencia de mismidad. Implica

integridad, unidad y sentido de pertenencia a grupos o espacios donde nos expresamos,
nos encontramos y nos vemos emocionalmente. Se conforma en un complejo proceso
de comparacion y diferenciacion. Su busqueda es ininterrumpida. Constantemente
confrontamos nuestros valores creencias, actitudes, costumbres y representaciones
con las ofrecidas por la sociedad. Mismidad y diferencia se transforman con las
experiencias, necesidades, educacién, actuacion en el medio social, expectativas y
aspiraciones, entre otros factores.
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ocasiones, de entender y representar una realidad aparentemente
similar. Encorrespondenciaconloanterior, enlaactualidad deMi ami,
resulta imposible el intento de encontrar una Unica respuesta a
preguntas como: ¢qué significa ser cubano? o ¢qué es lo
verdaderamente cubano en ese territorio? Predomina la diversidad
enriquecidapor el constanteflujo deemigradosdelais a, quienespoco
a poco han introducido distintas caracteristicas de nuestra cultura,
modo de pensar y actuar.

Loreligioso, en suvariedad, reforzado por simbol osrepresentativos
de lo nacional (bandera, escudo, tierra cubana, agua de los mares
cubanos, arenade las playas, imagenesy objetos trasladados de Cuba,
etc.), ha ofrecido a los cubanos en Miami soporte espiritual y una
alternativa en la busqueda de sentidos y continuidad ante las
desafiantes condiciones delaemigracion. Como elemento delacultura
ha sido de los menos susceptibles a cambio y como espacio de
relaciones se ha adaptado a las variadas interpretaciones y lecturas de
lo cubano.

L os nuevos contextos tr ansnacionales

La magnitud alcanzada por los procesos globalizadores ha
transformado los espacios religiosos en Cuba y su emigracion e
introducido cambiosenladinamicadelasrelacionesdeunoy otrolado

de la frontera, y en lainteraccion entre identidad y religion para los

cubanos. Analizar el impacto deestos procesosobligaasituar el debate
deloglobal y transnacional en Cuba. Muchas son lasinterrogantes que

salenal encuentro deestetema, derecienteincorporacionalasagendas
delos académicos aescalainternacional y sintomar calor enlasdelos

cubanos.

¢Se pude hablar en Cuba de lo transnacional como fenémeno
nuevo?, ¢quérelacion existe entrelatransculturacion caracteristicade
la religiosidad cubana y los procesos transnacionales actuales?,
¢podemos hablar de lo transnacional, en el ambito religioso donde se
desenvuelvelaemigracién cubanaen Mi ami, si consideramossu lucha
por la conservacion de lo loca y las condiciones favorables para la
preservacion de laidentidad cubana?, ¢en que medida las relaciones
en tre creyentes emigrados y no emigrados, instituciones religiosas en
Cuba y Miami, mediadas por factores econdmicos, culturales y
politicos, permiten crear espacios comunes y generar cambios de
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caracter translocal o transnaciona?, ¢qué papel tiene lo panlatino?,
¢qué condiciones existen paralas interrelaciones religiosas?

Sin la pretension de dar respuestas a tantas lagunas del
conocimiento, sedebeval orar un conjunto de elementosqueinciden en
larelaciénentrelolocal yloglobal,y laparticipaciondelareligiosidad
de los cubanos en |o transnacional:

» Lasreligiones popularesen Cubay lareligiosidad que tipificaa sus
pobladores son fruto de procesos transculturales donde
intervinieron varios troncos etnoculturales para dar lugar a formas
religiosas totalmente cubanizadas como la santeria, € palo, €
espiritismo cruzado y creencias sincretizadas en santos popul ares.
Quiere decir que los procesos transculturales dieron paso a la
conformacion de lo nacional desde € punto de vista religioso y
cultural.

No todo proceso transcultural implicalo transnacional, aunque en
| os procesos transnaci onal es se manifiestalatransculturacion. Ambos
conllevan relaciones culturales diversas y formaciéon de productos
culturales nuevos, pero ladiferenciaradicaen que lo transnacional se
desarrollafueradelasfronteras de un Estado-nacion, no circunscrito a
un espacio geografico determinado y remite necesariamente a la
interaccion en tre dos 0 mas actores nacional es.

Deagun modo latransculturacion en el caso cubano haincidido en
la flexibilidad, espontaneidad y entrecruzamiento de las diferentes
expresionesreligiosas; lo cual hafavorecido laasimilacion creativade
disimiles creencias procedentes de otros contextos y, de hecho, la
creacion de espacios religiosos transnacionales.

Laampliaextension delascreenciasreligiosasen el paisy su papel
en laespiritualidad de los cubanos sittiaalareligion y lo religioso en
espacios importantes de relaciones sociales.

* Los cambios sociales producidos en los Ultimos doce afios en Cuba
han generado transformaciones importantes en el comportamiento
religioso de los cubanos dentro y fuera del pais, posibilitindose la
ampliacion del espacio religioso, su mayor incidencia en la
construccién de las identidades, mayor diversificacion, mayores
espacios paralacomunicacion dentroy fueradel pais, cambiosen el
contenido de las representaciones identitarias donde interviene lo
simbolico religioso, mayor intervencion de lo foraneo,
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fortalecimiento derelacionesentreemigradosy residentesenlaida,
nuevas evidencias de mestizaje cultural en lo religioso, mayor
flexibilidad delo religioso en su relacion con lavidacotidianacomo
modo de re sponder y adaptarse alas cambiantes coyunturas.

* El continuo flujo migratorio introduce cambios en las
representaci ones soci aleseidentidades, debati dasentrelanecesidad
de continuidad en funcién de una mismidad construida y la
necesidad dearmonizar conladinamicadelavidaper sona y socid,
y la confrontacion de vigjos y nuevos intereses. Se generan
blsquedas de alternativas y referenciales de sentido donde se
incorporan elementos a las identidades ya existentes, se pierden
algunos, afianzan otros, se asumen nuevas identidades o se
reafirman componentes de la identidad pasada.

» Larelacionpeculiar entrereligion eidentidad cubanaen Mi ami ha
significado la preservacion de lo nacional; pero al mismo tiempo al
insertar laculturay religios dad cubanaen un medio multi cul tural ha
contribuido conlaconversién, deciertomodo, delolocal englobal.

 Loscambiosenlacomposicién delosemigradoscubanosen Mi ami
han ampliado |os espacios religiosos de |os cubanos, acercado aln
masel comportamiento religiosode Cubay Mi ami, diversificadolas
formas de representarse la identidad y posibilitado mayor
intercambio entre actores e instituciones religiosas de los dos
contextos.

» El aumentodelatinosen Mi ami haobligado aloscubanosanegociar
sus identidades, ha creado una conciencia mayor de lo panlatino y
estimulado € intercambio religioso entre diferentes paises de la
region.

* En e marco de las relaciones entre cubanos emigrados y no
emigrados y cubanos y extranjeros. Con la ampliacion de las
relaciones internacionales laincidenciade lo cubano en el conjunto
de los actores social es global es se ha incrementado.

Uno delosespaciosmas controvertidosy quizasuno delosque més
evidencias ha dado de cambios transnacionales, es el catdlico. De
significacion en la cultura cubana, pero no popular a pesar de su
revitalizacion en la década de los noventa del pasado siglo, y con un
protagonismoincom parableenlaconservaciondelaidentidad cubana
e integracion socia de la emigracién, fue durante afios de los mas
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cerradosy reticentesal intercambio cul tural y, sinembargo, uno desus
actual es exponentes.

Multiples razones, cuya mencidn no es objetivo de este trabgjo,
situaron obstéculos en las relaciones entre catélicos emigrados y no
emigradosy entrelalglesiaen Mi ami y Cubaen etapas posteriores a
1959. De un lado, pesaron las criticas a la Iglesia en Cuba por su
supuesta pasividad, silencio o reconocimiento de la revolucién. Del
otro, las criticas a descomprometimiento de lideres y feligreses que
abandonaron el pais dejando debilitadaalalglesiay sin posi bllldades
de jugar un papel activo para un cambio socia o polltlco En fin,
durante afios, los espacios de las relaciones fueron inexistentes y
guedaron reducidosaintercambiosy visitasdeindol e per sonal, sinuna
politica oficial de acercamiento.

El intercambio intereclesial promovido desde los inicios de
pontificado de Juan Pablo |1, por €l cual sefortal eC| eron lasrelaciones
entrelalglesiaCatdlicacubanay norteamerlcana, no seprodujoenla
mismamedidaentrelasiglesiasde Cubay Mi ami. No obstante, desde
hace doce afios aproximadamente, condicionado por los cambios en
ambos contextos, se ha impuesto un clima de mayor entendimiento.
Documentos episcopales en laislay en Miami hacen referencia al
proposito comun de la reconciliacion y a nivel de la comunidad de
creyentes emigrados crecen los intereses de colaboracion con los
catolicos en Cuba.

Las proyecciones socialesdelalglesiaen Cubay Mi ami muestran
cada vez mayores coincidencias. El 6rgano oficial de laarquidiécesis
de Mi ami es portavoz de | os principal es pronunciamientos del medio

8 Todavia hoy en dia la Iglesia en Cuba mantiene su postura critica ante la alternativa de
la emigracién como salida a los problemas. En mas de una ocasion han manifestado que
“se debe tener el valor de denunciar la actitud descomprometida con el pueblo de
quienes emigran del pais” La Voz Catdlica, vol. 47, nim. 10, oct. de 1999), “dejando
atras el pais, poco podemos hacer para solucionar sus problemas” Un cielo Nuevo y
una tierra nueva. Mensaje de la Conferencia de Obispos de Cuba con ocasion del
Jubileo, 2000).

Desde hace mas de una década se han intensificado las visitas, reuniones y actividades
compartidas por obispos, sacerdotes, religiosos y laicos de Cuba y Estados Unidos,

concentrados fundamentalmente en las arquidi6cesis de Nueva York y Boston.
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catélico cubano, se han promovido campafas de apoyo acomunidades
religiosas en Cuba y fortalecido los lazos entre los emigrados y sus
parroquias de origen. Los encuentros entre laicos, emigrados y no
emigrados, se han hecho frecuentes, es mayor la comunicacion y
atencion delasjerarquiasy lideresde Cubaasusfielesemigradosy los
simbolos religiosos se enarbolan para proclamar la idea de un solo
pueblo, una sola nacién, independientemente del lugar donde residan
sus hijos.

Llama la atencion el surgimiento de nuevas fundaciones y
organizaciones, como la denominada “ Guantdnamo-Baracoa’, con €l
fin deestrechar loslazoscon sussimilaresenlaisla, cuyosobjetivos se
sittian en € plano delasrelaciones en tre los dos medios catdlicos. En
algunos sectores catdlicos, sobretodo de migraciones masrecientes, se
sustituyen las categoriasde“diaspora’ y “exilio” por lade* cubanosen
el exterior” (VerVozCatdlica, agosto, 2000). Puede parecer un cambio
intrascendente y no 1o es. Es un reflgjo de un grupo de cubanos de la
emigracion, paralos que su condicion no comporta unaidentificacion
politica,* interesados en mantener y fortalecer los nexos con sus
parroquias de procedencia a partir de representaciones distintas de la
cubania.

Estos cambios se producen en los marcos de procesos de
latinizacion en la arquididcesis de Miami y de una consiguiente

negociacion de espacios por parte de los cubanos. El crecimiento de
otrasminoriaslatinas con un componente catélico en susraices planted
la necesidad de abrirse a nuevas influencias. En la identidad de los
cubanos emigradosfueron incidiendo categorlas méasampliascomo o
hispano o 10 latino, no sin contradicciones™ permeadas por los
estereotipos sobre el éxito cubano y catdlico en Miami y la posicion
privilegiada de los cubanos respecto a otras minorias.

Latematica cubana, priorizada en un conjunto de iglesias, se hizo
acompafar de probleméticas|o cales, intereses y necesidades de otros
grupos de emigrados, readecuandose |os espacios a tratar |0 cubano.

10 . . . - .
La categoria de cubanos en el exterior ha sido usada en Cuba para definir un tipo de
emigracion transitoria o definitiva de motivaciones no politicas que se desarrolla en el

plano de la comunicacién cultural.
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Lasiglesiasy lugaresdedevocion pop ular compartidos por cubanosy
otros latinos se enriguecieron con variados simbolos religiosos.
Nuevos santosy advocaciones de lavirgen Mariase mezclaron con los
considerados cubanos y dieron nuevo sentido a la lucha contra las
influencias foréneas.

La comunicacion en tre lideres, jerarquias y laicos emigradosy no
emigrados ha conllevado mayor flexibilidad y amplitud en la
representacion de lo cubano atendiendo a sentimientos de pertenencia
a un pueblo y una cultura sin circunscribirse a espacio geografico.
Desde este punto de vista se ha fortalecido la identidad nacional y el
papel delalglesiaenlolo cal. Al mismo tiempo, sobre la base de los
espaciosderelacionesentrelatinosy otrosgrupos, sevan conformando
creencias, practicas religiosas e identidades culturales que, aunque
pueden llegarse a determinar sus raices, no puede afirmarse que sean
tipicas de una u otra nacion por sus reiteradas transformaciones.

A suvez, algunascreenciaslo cales, en el contexto delasrelaciones
transnacionales, pasan a ser compartidas por otros grupos y se

globalizan, sin que esto sea equivalente a hablar de homogeneizacion.
Al tomar conciencia de lo panlatino e incorporar a sus précticas
religiosas las de otros grupos, los cubanos se han hecho actores
religiosos globales. Esto ocurre frecuentemente en el ambito de las
devociones populares. Los creyentes han ido buscando similes en las
distintas précticas y ya es comun que en la Ermita de La Caridad se
celebrenlasfi estasdeotrasadvocacionesdelaVirgen Mariaseginlas
tradicionesdelosdistintospaisesy laiglesiade San Lazaro seael lugar
dedestino delosperegrinos peruanosy otroslatinosparadevocionar al

11 No podemos afirmar que el sentido de identidad entre latinos sea fuerte en este
contexto. Es real y adquiere importancia, pero no tiene el peso evidenciado en otras
ciudades de Estados Unidos. Hay que tener en cuenta que para una mismidad latina se
requiere no s6lo simbolos significantes de identificacién. Es necesario compartir
intereses surgidos de participar en situaciones similares y de la colaboracién en torno a

proyectos comunes.

Ni todos los grupos minoritarios negocian en iguales condiciones esta identidad ni todos
los cubanos necesitan de igual modo la identidad entre latinos para enfrentarse como
grupo minoritario a las condiciones de la emigracion. El poder econémico y politico
alcanzado por algunos cubanos y estereotipos de su superioridad ha incidido en el

fuerte sentido de pertenencia por lo nacional en detrimento de otras integraciones.
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Sefior de los Milagros. Ambas festividades se caracterizan por la
heterogeneidad de los asistentes y la mezcla de las naciones. En esos
espacios las diferencias nacionales se pierden o se subordinan.

Académicos han reconocido que o transnacional se pro duce sobre
todo en los marcos delo institucional adiferenciadelas précticas més
individuales, asisteméticasy no ortodoxas (L evitt,1998: 81). Estudios
mas profundos en trelos emigrados cubanostendrian que verificar s, a
pesar de ser menos visibles para la constatacion, las creencias
popularesy espontaneas al extenderse en Mi ami han contribuido mas
gue otros espacios religiosos a lo transnacional. Es cierto que esas
creencias con un fuerte componente de practicaindi vid ual son menos
susceptiblesalatransformacion, pero no dejade ser tambiénreal queal
no re sponder aunaortodoxia se presentan en unadiversidad donde la
imaginacion, lavidacotidianay lo tradicional hacen posible cualquier
representacion transcultural.

El diagndstico del cambio se puedelograr en dosdimensiones, lade
lareaidad y en el marco de referencia del cientifico y su modo de

acercarse a un fendmeno social (Kuhn, 1963; Pries, 2000). La
religiosidad no institucionalizada forma parte de la
transnacionalizacionignoradadonde | os cambios en larealidad no han
logrado igual reflejo en el modo de acercarse aella.

Lacreenciaen San Lézaro, por ¢ emplo, predominante en Cuba, no
serigepor criterios tnicos acercade su contenido ni sobrelospedidoso
promesas a hacérsele al santo ni sobre su historia o simbolos que se le
asocian. En momentos de crisis socioecondémica los creyentes la han
Ilegado arelacionar con lo econdmico y politico en €l pais, en otros se
ha llegado a negar por las mismas personas la posibilidad de esta
relacion circunscribiéndola a la esfera personal-familiar. Unos ven a
San L&zaro como €l vigjo delas muletas; otros, como amigo, hermano,
guia, €l poderoso, €l de los perros, un Dios, apoyo, ayuda, vengativo,
temerario, milagroso, entre otras. La forma de percibirse es muy
diferente; mas, existe consenso, con independenciadel lugar donde se
encuentren los devotos, de sus grandes poderes milagrosos.

EnMi ami lacreenciaen estesanto sehaextendidoentreloslatinosy
ha generado nuevas interpretaciones. Se reconoce su vinculo con lo
cubano, pero su representacion y significacion han variado en su
informal transmisiony se dan las mas variadas sincretizaciones. No es
casual entonceslapresenciade unaimagen del santo conmuletasenla
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casa de una practicante de vodi en una zona de Santo Domingo
(Republica Dominicana) de alto flujo migratorio hacia Estados
Unidos, a quien a preguntérsele por su significado lo calificd de
“poderoso, fuerte y santo que puede hacer dafio”." Esta practicante
conocia vagamente de larelacion de laimagen con lareligiosidad del
pueblo cubanoy sedeclard desconocedorade su historiay simbolismo.
No obstante, alli estaba ubicado entre las deidades consideradas méas
fuertes y distante del lugar otorgado a la Virgen de La Caridad del
Cobre (presente en €l cuarto religioso en tre los santos mas benévol 0s)
como expresion de los engrangjes y fusiones culturales.

El Rincon de Mi ami y el de LaHabanason, alavez que espaciosde
defensa de una identidad nacional, espacios de interaccion
transnacional. Al de La Habana suelen asistir devotos emigrados de
visita en el pais y algunos latinos y europeos atraidos por la
milagrosidad adjudicadaal santo. En Mi ami, lo que empezd siendo un
lugar de concentraci6n de cubanos, ahoraesun productolatino, incluso
liderado en la actualidad por un no cubano. Los pedidos y promesas
trascienden los limites de un Estado- nacion cuando interviene la
aternativamigratoria. En Cuba, creyentespiden enlo per sonal por esta
opciény por familiaresy ami gosfueradel pais; en Mi ami se cumplen
promesas hechas en Cubay se pide por los residentes en laisa; los
latinos hacen pedidos vinculados con su vida en suelo miamense y
otros relacionados con sus paises de procedencia. Algunos hacen
peticionespor el mundo o por valoresy metasdeal canceinternacional.

Lasimagenes son trasladadas de un lugar aotro y pasan de mano en
mano con independencia de nacionalidades. La mezcla de santos,
tradicionesy simbol os populares, posiblepor lassimilitudesculturales
entre los paises de América Latinay el Caribe, adquiere frescura'y
riqueza con la espontaneidad de las practicas. De este modo, una
representacion simbdlica religiosa de identidad nacional puede
transformarse en representacion de identidades translocal es.

En e marco de las religiones de origen africano procedentes de
Cuba, lo transnacional reclamaespecia atencion. Ellasson delasque

12 Entrevista realizada por la autora a practicante del vodi en Santo Domingo, mayo de
2000.
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tienen mayor presenciade lo transcultural, de las més populares en €
pensamiento y cultura cubanosy, también, de las mas subvaloradas y
menos tratadas académicamente. En sus adaptaciones a medio
norteamericano se han mantenido como representaci ones genuinas de
lo nacional® y, a mismo tiempo, se han transformado en nuevos
productos religiosos. Evidencia de los cambios en aspectos
ceremoniales, en funciones religiosas y en e comportamiento de los
iniciados se perciben en las denominadas “Botanicas’, las cuaes
comercializan todo tipo de objeto religioso sin atender necesariamente
atradicionales criterios en su elaboracion y uso. Fueron creadas para
funcionar enlas condiciones delaemigracién en Estados Unidos, pero
se han extendido a Europa y América Latina con la consiguiente
mezclareligiosay cul tural. Enlaactualidad, muchasunen creenciasde
corteorientalistacon lo pop u lar en susversioneslatinasy espafiola, y
creencias de origen africano.

Al incrementarse €l intercambio entre Cuba y su emigracion, la
influencia de la variadas Botanicas se ha hecho sentir. Atributos
tradi cional mente confeccionadosen Cubadeformaman ual deacuerdo
con normas religiosas pueden ser adquiridos en esas tiendas y son
trasladados a la isla por sus emigrados, unido a otros objetos g enos
hasta ahora a la cultura de origen.

Internet con su revolucidén en las comunicaciones también ha
revolucionado estas religiones. Las “consultas’ por los métodos de
adivinacion no sdlo son divulgadas por esta via, sSino que pueden
transcurrir del todo en el ciberespacio. Se puede acceder a
conocimientos religiosos, regulaciones y predicciones para €l aio
(letradel afo), los dos primeros elementos con caracter “ secreto” y de
apropiacion individual, con una simple “navegacion”. Proyectos de
intercambio entre grupos de creyentes de distintos paises son
igualmente expuestos y concertados en este marco.

Loscreyentesde estasreligiones se organizan enfamiliasreligiosas
(madre o padre de santo, ahijados y hermanos religiosos) no
circunscritas a un espacio geografico especifico, con posibilidad de

13 |dea reforzada por ser Cuba considera la cuna de la santeria o Regla Ocha y del palo
monte o Regla Conga.
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pertenencia de integrantes de diferentes latitudes en el seno de una
mismafamilia, lo cual ocurre cadavez en mayor medida.'*

Ceremoniasy préacticastampoco transcurren en limites geogréficos
excluyentes. La iniciacion para emigrados y extranjeros puede
celebrarse en un pais y otras ceremonias en otro, u otros, en
dependencia de coyunturas personales, sociales y religiosas. La
necesidad de los emigrados de mantener conexiones con sus origenes
en laiday sus relaciones con hermanos o ahijados en otros paises,
apuntan a procesos de transmigracion, es decir, a vidas religiosas
desarrolladas en e plano de los movimientos y relaciones donde
intervienen dos 0 mas naciones.

Aunque se han mencionado solo algunos gjemplos, |0s procesos
transnacionales abarcan todas las expresiones religiosas en el paisy
deben ser abordados con mayor profundidad en todas sus
complejidades. Muchas son las interrogantes y grandes |os retos para
los estudiosos. Es deincuestionable importancia, parael fu turo delos
paises, determinar la afectacion sufrida por |as identidades nacionales
y lo religioso, como componente de la cultura de los pueblos, en la
dindmica entre lo local y global, nacional y transnacional. No debe
partirse de recetas preestablecidas. La relaciéon local y global puede
suponer el asumir ciertas representaciones religiosas e identitarias
ajenas, la creacion de nuevas representaciones o, en cambio, €l
rechazo, la resistencia, negociacién o apropiacion creativa.

Las identidades locales no necesariamente tienen que entrar en
contradiccién con aquellas mas globales porgue las identidades
implican jerarquizaciones y subordinaciones contextualizadas
mediadas por multiples factores. Las identidades se reciben,
transforman, enriquecen, se pueden abandonar 0 se pierden y su
proceso de busqueda es ininterrumpido. Las categorias identitarias
ganan o pierden sentido de acuerdo con la coyuntura de que setrate y
los intereses y necesidades de quienes las construyen. La identidad
cubanano niegalamismidad latinaen trelos cubanos o categorias mas
globalizadoras. Es un desafio defender tradiciones, costumbres y

14 Inciden en este hecho la necesidad de biisqueda de alternativas econémicas en Cubay
la creciente comercializacién de estas practicas.
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valores, conservar 10 propio, resistir alaimposicion de culturasy los
intentos homogeneizadores, sin llegar anegar ladindmicaglobal dela
gue se forma parte y los cambios derivados de las interacciones
socioecondémicas, culturalesy religiosas.
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